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Klasyczna, ortodoksyjna mys| indyjska, rozwijajaca si¢ od czasow kultury wedyjskiej
az po wspdlczesng jego formg — hinduizm, odréznia si¢ od innych tradycji religijnych.
Jest to tradycja, ktéra mimo wielu zmian zachowala okreslajaca ja tozsamos¢ i ciagtosé
od ponad 3000 lat. Lecz nie w nieprzerwanej ciaglosci lezy specyfika hinduizmu. Hin-
duizm jako chyba jedyna wielka religia nie posiada swojego zatozyciela, nie odwoluje
si¢ do nauki gloszonej przez jedna osobg, nie powotuje si¢ na wyjatkowosc
i jednostkowos¢ doswiadczenia i objawienia. Hinduizm powoluje si¢ na autorytet swig-
tych tekstow wedyjskich, ale analizujac pozniejsze systemy filozoficzne i tradycje reli-
gijne, widzimy, iz cz¢sto odwotania si¢ do kanonu Wed sa czysto deklaratywne. Gdy
poréwnamy chocby podstawowe zalozenia ontologiczne braminskich systemow filozo-
ficznych, widzimy niezwykla réznorodnos¢; jest tam i radykalny monizm réznych nur-
tow adwaita wedanty, skrajny dualizm sankhji czy wedantysty Madhwy, pluralizm reali-
styczny szkot njaji i waisesziki, rytualistyczng metafizyke mimansy, jak i rézne wersje
teizmu wisznuickiej wedanty. A wszystkie te systemy odwoluja si¢ do Wed, podajac na
poparcie swych tez dokladne referencje w ktoryms ze swietych tekstow.

Co zatem stanowi o tym, iz o wszystkich tych nurtach méwimy jako o nalezacych do
hinduizmu? Co decyduje o tym, iz postrzegamy ten system jako jedna z najbardziej
konserwatywnych tradycji? Nie jest tym na pewno bardzo jednolita, szczegotowa meta-
fizyka, nie jest tym autorytet Zalozyciela, systemy te nie przyjmuja Boga Stworzyciela,
jaki znany jest w tradycjach wywodzacych si¢ z krggu judeo-chrzescijanstwa. Co zatem
decyduje o tym, iz kto$ sam siebie nazywa hinduista i rowniez my w ten spos6b na niego
patrzymy? Co jest wspdlng plaszczyzng odniesienia, zarbwno dla wyznawcéw Wisznu,
Siwy, Kali, jak i wedrownych ascetéw pograzonych w rozmyslaniach o naturze atmana-
-brahmana? Wydaje sig, iz jest tym praktyka rozumiana bardzo ogélnie jako praktyka
Zycia codziennego, ktéra mniej lub bardziej sSwiadomie odwoluje si¢ do poziomu rytual-
nego. W dlugim czasie ksztaltowania si¢ mysli indyjskiej wlasciwie nie byto bardzo
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ostrych sporow, w kazdym razie takich, ktére prowadzityby do schizm na tle zalozen
metafizycznych. Wszystkie te roznice byly ostatecznie traktowane jako wyrazajace
prawde, wprawdzie nie o calosci, ale o ktéryms z wycinkéw czy przejawdw rzeczywi-
stosci. Ale odrzucenie autorytetu Wed, jak to bylo w przypadku Buddy Sakjamuniego
czy Dziny Mahawiry, ,,wyrzucalo” ich jakby automatycznic. poza obrgb spolecznosci
indyjskiej. Spotecznosci bardzo przywiazanej i dumnej z przynaleznosci do tradycji,
ktéra caly paradygmat wywodzi z Wed.

Jezeli widzimy, iz pdZniejszym hinduistom nie przeszkadza réznorodnosé postaci
bdstw, nie bedziemy poszukiwaé jednosci w wedyjskim Panteonie, lecz poszukamy
generalnego przestania spajajacego i ,,usprawiedliwiajacego” wielorakos¢ praktyk reli-
gijnie pojmowanego zycia codziennego. Skoro nie mamy jednego wszechmocnego Bo-
ga Stworzyciela, ani nawet pierwszego glosiciela absolutnych prawd, zobaczmy, jak
generalnie okreslany jest charakter swiata, czy mozna méwi¢ o jakims poczatku, a jezeli
tak, to o jakim?

Wedy sa to hymny $wiete, petno w nich réznych béstw, hierarchia i wzajemne rela-
cje pomiedzy nimi sa zmienne, lecz to, co jest im wspélne, to zalozenie, iz powiazani sa,
w rézny wprawdzie sposdb, z aktami rytualnymi. O niezwyklej wadze aktu rytualnego
$wiadczy choéby to, iz obszerne komentarze do hymnéw wedyjskich — Brahmany obja-
$niaja sanhity wlasnie ze wzgledu na rytual. 1 wlasnie tym, co spaja ciagtos¢ tradycji
indyjskiej od czasow najdawniejszych az po dzis dzien, jest odwotanie si¢ do rytuatu, do
Swiata pojmowanego jako wynik aktu ofiarnego.

Hymnéw w sanhitach wyrazajacych wprost tg ideg jest oczywiscie bardzo wiele, ale
sama tradycja indyjska za wzorcowy przyjmuje hymn 90 z X mandali Rigwedy: Puru-
asitkta, Znaczenie i rola tego hymnu ksztaltuje sie¢ bardzo wyraznie juz w okresie Brah-
manoéw, by pdzniej stac si¢ podstawa tworzenia wzorca wszelkich praktyk postgpowania
i dziania si¢ w hinduizmie. Ze wzgledu na tak wielka wage tego hymnu, postaram si¢
w miar¢ dokladnie go zanalizowa¢, strofa po strofie.

I Tysiacoglowy jest Purusza, o tysiacu oczach, o tysiacu stop
On, ziemi¢ we wszystkie strony, przenikajac, wystaje jeszcze na dziesi¢é palcc’)wl.

Bytem, ktdry jest wymieniany jako podmiot w powyzszej strofie, jest purusa. Stowo to
oznacza czlowieka, mezczyzng, zwlaszcza w pdzniejszym jezyku okreslenie, iz co$
przynalezy, zalezy od czlowieka — pauruseya, wskazuje gidwnie na ziemski, doczesny
charakter. Ma on tez oczywiscie zwiazek ze sfera duchowg i wlasnie raczej uzupetnianie
si¢, a nie wykluczanie tych znaczen bedziemy mogli wywie$¢ z omawianego hymnu.
Lecz Purusza z tego hymnu nie jest zwyklym czlowiekiem — ma tysiace koficzyn, co
sugeruje przede wszystkim niepoliczalnos¢, nieokreslonos¢ co do formy. Glowa, oczy,
stopy, palce, czyli najdalej wysunigte, najbardziej zewnetrzne czlonki ciata, symbolizuja
obejmowanie wszystkiego, calego swiata. Wystepujacy tu termin ,,ziemia”: bhami, pod-
kresla przedstawiony charakter $wiata. Wystawanie ponad ziemi¢ sugeruje, iz ponad
~naszym” $wiatem jest jeszcze co$ wigcej. Swiat ziemski nie wyczerpuje peini rzeczy-
wistosci. Obraz obejmowania rzeczywistosci przez najbardziej wysunigte czlonki ciata
pokazuje, iz w owym bycie zawarte s3 potencjalnie kierunki okreslajace i opisujace
wszechswiat. Antropomorfizacja tego bytu nie ogranicza si¢ tylko do samego stowa
purusa, ale jest jeszcze wzmocniona przez odwolanie si¢ do opisu zewngtrznej formy

! Tlumaczenie hymnu Purusasikta dokonane zostato przez autorkg artykulu z oryginalu sanskryckiego.
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cztowieka, ktéry choé jest jeden, ale przez nawiazanie do liczby 1000 — nieskornczonos¢,
potencjalnie zawiera w sobie cala réznorodnos¢. Kolejne przejawy beda wzorowane
zaréwno na owej unifikujacej strukturze, jak i na ktéryms z potencjalnych przejawdw.
Purusza bgdzie zatem zarazem bytem transcendentnym i immanentnym.

I Purusza jest tym wszystkim, tym co powstalo i tym co powstanie
Wiladca niesmiertelnosci, wyrasta ponad dzi¢ki pokarmowi.

Byt — Purusza obejmuje sobg, jak i trancenduje trzy czasy, wszystko, co si¢ kiedy-
kolwiek pojawilo i co zaistnieje, wszystko immanentnie w nim tkwi. Jest zapisem,
wzorcem, struktura dla catego przejawiajacego si¢ i potencjalnego $wiata. Pan, Wiladca,
Zarzadca — Iidna, to podkreslenie antropomorficznego charakteru bytu. Choé sam jest
ponad czasem, wieczny, niepodlegajacy zmianom jest gwarantem i ,dystrybutorem”
wszelkich przemian, takze tych najbardziej fundamentalnych, jak smier¢ i narodziny. On
wzrasta, rozrasta si¢, wyrasta ponad — atirohati poprzez pokarm — anna. UZycie terminu
anna obrazuje przybieranie widzialnej, fizykalnej formy. Anna, zgodnie z tradycja we-
dyjska, sformulowana choéby w koncepcji pigciu powlok — kosa, to najbardziej ze-
wnetrzna forma przejawiania si¢ $wiata, sugeruje potencjalng moc przejawiania si¢ bytu,
od form najbardziej subtelnych po najbardziej grube — mahabhiuta. Pojecie pokarmu,
ktory daje niesmiertelno$¢, nawiazuje do wedyjskiego rytualu sraddha, gdzie dzigki
rytualnemu ofiarowaniu pokarmu dla przodkéw przebywajacych w zaswiatach chroni
si¢ ich przed ponowna $miercia na tamtym $wiecie. Zatem Purusa-Isana zarzadza nie-
$miertelnoscia i takze zmiennoscia na tym i na tamtym $wiecie. Pokarm wynika ze
$wiata, pokarm jest Swiatem zatem poprzez zywienie si¢ $wiatem, uzyskuje si¢ status
bycia niesmiertelnym.

111 Oto jaka jego wielko$¢, lecz od tego Purusza jest jeszcze wspanialszy.

Jego jedna stopa sq wszystkie stworzenia, trzy jego stopy w nie$miertelnym niebie.

»Wielkos¢” wspomniana w tym wersie odnosi¢ si¢ bgdzie do obrazu rzeczywistosci,
o ktorej do tej pory mowil hymn, obejmujacej zar6wno nasz Swiat — bhami, jak i za-
$wiaty. Lecz principium bytu, jakim jest Purusza, jest jeszcze czyms wigcej. Swiat jest
zarowno jedna stopa, jedna czescia Puruszy. Stowo pada to zaréwno stopa, jak i czgs¢,
¢wiartka. Mozna tez powiedziec, iz Purusza jest tylko jedna stopa w $wiecie, w $wiecie
rozumianym, jak widzieliémy, nie tylko jako ziemski, ale i ponadziemski, a trzy jego
czesci pozostaja nieprzejawione. Tak wigc, cala rzeczywisto$¢, ktéra omawiamy,
wszystkie jej poziomy, takze te poza empiryczne, to przejaw zaledwie jednej czwartej
czgsci bytu pierwotnego.

Gdy w pézniejszych tekstach hindustycznych byt pierwotny, rozumiany jako kosmo-
goniczna energia bedzie przedstawiany w réznych systemach pod réznymi postaciami,
w tle ich wszystkich bgdzie pobrzmiewato echo postaci Puruszy. Wezmy chocby przy-
kiad z Bhagawadgity:

X.39. To Ja jestem, Ardzuno, zyciodajnym nasieniem kazdego stworzenia;
Nic na tym $wiecie, czy to ruchome, czy nieruchome, istnie¢ beze mnie nie moze.
X.40. Konca nie maja moje objawienia, O Pogromco Wroga, to, co ci tu przekazalem,
Jest tylko przykladem mej nieskonczonej potggi.
X.41. Wiedz, iz kazda rzecz wielka, prawdziwa, pi¢gkna czy pol¢zna,
Zrodzona jest z cz¢éci mej chwaly.
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X.42. Lecz po c6z ci, Ardzuno, ta wiedza tak doktadna?
Wiedz, iz Ja zaledwie czasika siebie caly $wiat stwarzam i podtrzymun

Okreslenie , trzy stopy”, ,,0 trzech stopach” — tripad, odnosi si¢ w pézniejszej mysli
hinduistycznej tradycyjnie do boga Wisznu. W Rigwedzie, gdzie Wisznu przynalezy do
pomniejszych bostw solarnych, jest opowies¢ o tym, jak maty karzet — awatar Wisznu,
przemienil si¢ w olbrzyma i trzema krokami przemierzyt trzy regiony swiata. O dwéch
jego krokach mowi sie, iz sa widzialne, a trzeci krok, trzecia stopa pozostaje niewidzial-
na w najwyzszym niebie.

IV Trzema stopami wznidsl si¢ w gérg Purusza, jedna jego stopa ponownie tutaj pozostala.

Wtedy we wszystkich kierunkach sig rozprzestrzenil, jako to, co zjada i to, co nie zjada.

Wystepuje tu podkreslenie motywu z poprzedniej strofy, iz proces ksztattowania sig,
formowania si¢ $wiata z Puruszy, odbywa si¢ tylko z jednej jego czgsci. Poziom $wiata
doswiadczalnego nie wyczerpuje w petni mozliwos$ci Puruszy. By¢ moze jednak moze-
my to interpretowac jako podtrzymujaca energi¢? To, co jest ponad, poza Swiatem do-
$wiadczalnym, nie jest po prostu pozostala czg¢scia, gdyz uzywanie podzialu na czesci
wymaga kategorii wymierzania, okreslania kierunkow, rejonéw przestrzeni. A te katego-
rie odnosza sie dopiero do poziomu $wiata przejawionego, gdyz, jak mowi tekst, dopiero
po przejawieniu si¢ nastgpuje mozliwos¢ orientacji przestrzennej.

Byt pierwotny, ksztaltujac swiaty we wszystkich kierunkach, wystepuje zaréwno ja-
ko to, co zywi si¢ pokarmem, i to, co utrzymuje si¢ bez pokarmu. Powotanie si¢ na wy-
réznik grupy bytow, poprzez odwolanie si¢ do pokarmu — anna, w pierwszym rz¢dzie
odsyla nas do Il strofy omawianego hymnu. Purusza okreslany tam byt zarowno jako
Pan Niesmiertelnosci, czyli tego, co wkracza w dziedzing wiecznosci, niezmiennosci,
jak i jako Zarzadca tych, ktorzy wzrastaja dzigki pokarmowi; uzycie terminu ,,pokarm” —
anna odsyla nas do dziedziny zmiennosci i naprzemiennosci. W IV strofie mowa jest
o etapie juz ,,przygotowywania si¢” do ksztaltowania swiata doswiadczalnego, swiata,
w ktérym wystepuje odroznienie bytow zywiacych si¢ pokarmem od bytéw utrzymuja-
cych sig¢ bez pokarmu. Odnosi¢ si¢ 6w obraz moze do innego jeszcze podziatu. Podziat
ten bedzie dotyczy¢ istot zywych, zmiennych, rosnacych, rozwijajacych si¢ oraz bytow
nieozywionych, zywioldw, grubych elementow, ktore biora udzial w ksztattowaniu sig¢
Swiata jako jego budulec, czyli $wiata organicznego i nieorganicznego. Tak wigc,
z jednej strony mamy ukazang niezbednos¢ wszelkich elementow, wszak wszystkie sa
Purusza, ale pojawia si¢ jednak takze pewne wartosciowanie. Byty, ktore utrzymuja si¢
bez pokarmu, bez pochianiania innej formy, by siebie podtrzymac¢, moga sie z soba 1a-
czy¢, przenikaé si¢ nawzajem, ale nie zmieniaja swej natury, nie ewoluuja. Zas element
pokarmu — anna, symbolizuje zycie, wprawdzie tez zmiennos¢, ale mozliwo$é rozwoju,
realizacji petnej potencji uniwersalnie pojetego bytu. Pokarm — pochtanianie innej for-
my, by dzigki temu otrzymaé¢ mozliwos¢ zmiany, odnosi si¢ do pierwotnego impulsu
stworczego. Wzrastanie dzigki pokarmowi symbolizuje ch¢é realizacji swoich potencji.
Dziedzina pokarmu — anna, sugeruje wnikanie w zakres tego, co jest najbardziej ze-
wnetrzng sfera, sfera materii, dziatania, funkcjonowania poprzez zmysty. W naturze tego
impulsu jest juz jakby zaprogramowany wybor tej czy innej drogi realizowania sie, co
oczywiscie bedzie si¢ wigza¢ z mozliwoscia ponoszenia tego konsekwencji, ale ten

% Tlumaczenie wlasne.
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watek, ktory wkracza w dziedzing wartosciowan aksjologicznych, bedzie rozwijany
w pézniejszych komentarzach i systemach.

V  Z niego narodzil si¢ Wiradz, z Wiradzu zas$ Purusza,
Ten, ktéry si¢ narodzil, rozpostart si¢ ponad ziemig z tylu i z przodu.

Sformutowanie ,,z niego” — tasmad, (z tego), odnosié sie bedzie do tej czesci, ktora
przejawia si¢ w $wiat. Strofy od 1l do V ukazuja dynamike procesu przejawiania si¢
1 znikania, formowania si¢ w kategorie swiata doswiadczalnego i znéw jakby ich zani-
kania w pierwotnej, nieprzejawionej strukturze. W tej strofie podkreslone jest, iz dyna-
mika tego procesu inherentnie tkwi w naturze bytu, dwa naprzemienne aspekty jakby
stwarzaja si¢ nawzajem. Gdy juz przyjdzie do wylaniania si¢ kolejnych pozioméw, by-
téw, istnosci, pojawia si¢ dookreslenie, skonkretyzowanie impulsu twérczego, ktory
zawiera si¢ w samej naturze bytu.

Stowo viraj jest taczone z rdzeniem brh/vrh — wzrastaé, rozrastaé sie, pecznied, roz-
mnaza¢ si¢, by¢ coraz wigkszym. Viraj to femininum, a purusa to forma masculinum.
Naprzemienne wylanianie si¢ elementu zenskiego z meskiego i meskiego z zenskiego
poswiadczone jest rGwniez w innych hymnach wedyjskich. Nawiazujac do schematu
kosmogonicznego, obraz ten mozna poréwnac cho¢by z 77 hymnem z X Mandali Ri-
gwedy, gdzie po uprzednim wylonieniu si¢ z nieprzejawionej formy — asar formy prze-
jawiajacej si¢ — sar i wylanianiu si¢ kosmicznych kategorii pojawia si¢ postaé Dak-
szy, z niego posta¢ Aditi i znéw posta¢ Dakszy. Aditi to uosobienie zenskiej sity kre-
atywnej, imi¢ to oznacza: bez wigzéw, wolna, nieograniczona, symbolizowana przez
bezkresne przestworza, czasem przez krowg, co odwotuje do zyciodajnej, zenskiej ener-
gii. W Atharwawedzie VIII 10.24 i XI 8.30 posta¢ Wiradzu odnosi si¢ réwniez do po-
staci krowy. Mamy tu wig¢c jednoznaczne odniesienie do zenskiej sily kreatywnej, ale
juz symbolizowanej przez pewne mityczne postaci. Stowo viraj mozna tez odczytaé jako
$nia¢, ukazywac¢, powodowaé jasnienie, btyszcze¢, gdzie prefiks vi kiadzie nacisk na:
roz-jasnianie, roz-dzielanie blasku, dawanie moznos$ci rozroznienia, odréznienia, roz-
przestrzeniania sig.

Posta¢ Dakszy poswiadczaja, poza wspomnianymi powyzej, jeszcze inne hymny
z Rigwedy, chocby: X 72. 4-5, V.7. Daksza nazywany jest tam ojcem Aditi, a takze jej
synem. Daksa to pierwiastek meski, oznacza zrgcznego sprawnego, mocnego, inteli-
gentnego, mistrza ceremonii rytualnych, symbolizuje kreatywny aspekt slonca, energii
odpowiedzialnej za $wietlistosé, jasnos¢ myslenia i umystu, zdolnos¢ $wiadomosci
i rozpoznania. W sanhitach peini funkcje podobna do Twasztara i Wiswakarmana, tych,
ktoérzy uwazani sa nie tyle za stworzycieli, ile za budowniczych $wiata, tych, ktérzy
nadaja rzeczywistosci odpowiednig forme. Kojarzony bywa tez czg¢sto z Pradzapatim —
Panem Stworzen, tu widzimy, iz pelni rol¢ podobng jak Purusza.

Obraz naprzemiennego wylaniania si¢ kreatywnej sily zenskiej z kreatywnej sity me-
skiej i odwrotnie wskazuje na androgyniczne pojmowanie przejawiajacego si¢ bytu.
Warto tu zwroci¢ uwage na to, iz element zenskiego aspektu energii tworczej pojawia
si¢ w momencie wylaniania si¢ juz poddawanego kategoriom poziomu $wiata. Motyw
dwuaspektowego charakteru $wiata przejawionego, posiadajacego w sobie zaréwno
element meski i zenski, stanie si¢ bardzo czgsty w pdzniejszej mysli indyjskiej. Wystar-
czy tu choc¢by przywolaé postacie Puruszy i prakriti.
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Drugi wers piatej strofy ponownie podkresla immanentny i transcendentny charakter
przejawiajacego si¢ bytu; Purusza jest naszym swiatem, nasza ziemia — bhumi, jak i tym,
co jest ponad tym. Okreslenia: ,,z tylu i z przodu” mozna tez tltumaczy¢: ,,ze wschodu na
zachéd”, co jeszcze mocniej podkresla ,,ziemski”, przedstawiony charakter opisywanego
Swiata.

VI Witedy bogowie rozciagngli ofiar¢, Purusz¢ biorac za obiate,

Wiosna byla tluszczem ofiamym, lato drzewem na opal, jesieri ofiarg

W tej strofie pojawiajq si¢ bostwa, bogowie — deva. Absolutnie nie mozna im przypi-
sywaé charakteru stworzycieli, jak widzimy, znajduja si¢ potencjalnie w strukturze
pierwotnego makroantroposa, gdyz, jak wiemy ze strofy I, na poczatku byt tylko Puru-
sza. Stowo tan — rozposciera¢, wypetniac, rozciaga¢ ukazuje mechanizm, proces odpra-
wiania rytualu ofiarnego. Havis okresla ofiar¢ sktadang w ogniu, wyrazny element spa-
lania, wyzwalania si¢ energii. Rozpostarcie, rozciagnigcie ofiary — ran, odniesione jest tu
do wszystkich por roku, do pewnego petnego cyklu czasu. Podkresla to rozumienie
stowa sarad zar6wno jako jesieni, jak i roku. Zatem ofiarowanie, akt ofiarny wyczerpuje
si¢ w petnym cyklu.

VII Jego zlozyli w ofierze na $cidlce ofiamej, Purusz¢ narodzonego na samym poczatku.

Jego w ofierze zlozyli bogowie, sadhjowie i wieszczowie.

Przedstawiony jest tu opis skladania ofiary na $wi¢tym, wyznaczonym do tego celu
miejscu. Stowo: ,,ztozy¢ w ofierze” — pra-uks, oznacza takze: poswieci¢, zabié. Tym,
kto jest sktadany w ofierze, jest Purusza zrodzony na samym poczatku, personifikacja
bytu pierwotnego, o ktérym méwita juz pierwsza strofa omawianego hymnu. Ten sam
Purusza, ktéry wylonit z siebie kolejne poziomy bytow, wylania takze tych, ktorzy skia-
daja jego samego w ofierze. Dewowie, sadhjowie i riszi, ci, ktorzy skladaja ofiare, od-
nosza si¢ do bytow boskich, pétbogoéw (sadhjowie) i natchnionych, obdarzonych spe-
cjalnag moca widzenia rzeczywistosci wieszczow. Pierwsi, ktorzy skladaja ofiar¢ sq wy-
réznieni, przez swoje ,,ponad ziemskie” pochodzenie maja wglad w naturg¢ rzeczywisto-
$ci. Takiej wiasnie kwalifikacji, wgladu w nature rzeczywistosci i znajomos$ci mechani-
zmow, jakie nia rzadza, bedzie si¢ pozniej wymagacé od tych, ktorzy beda uprawnieni do
odprawiania rytuatu.

VIII Z tej ofiary catopalnej zostal zebrany kapiacy tluszcz ofiarny,
Uczynit z niej zwierzgta latajace w powietrzu, jak i te, ktére zyja w lasach i w wioskach.

Ofiara ogniowa, ofiara, ktéra spala wszystko, ofiara spalajaca wszystko do kornca
podtrzymywana jest przez wlewany w nig tluszcz ofiamy. Z tego tluszczu ofiarnego,
czyli z tego, co stuzy do jej podtrzymywania, zostaja uczynione zwierzg¢ta, juz podzielo-
ne na pewne grupy i klasy: poruszajace si¢ w przestworzach oraz na ziemi, jak i te, ktére
przeznaczone s3 do zycia na wolnosci, oraz te, ktére maja stuzy¢ cztowiekowi. Za tym
podzialem stoja rozne formy aktywnosci, wszystko to juz jest jakby zaprogramowane
w pierwotnej ofierze. Stowo ,,uczynit”, odnoszace si¢ do wykonawcy, mozna odczytaé,
iz podmiotem jest badz Purusza, badz kapiacy tluszcz ofiarny.

IX Z tej ofiary calopalnej narodzity si¢ hymny i piesni,
Z niej miary metryczne si¢ narodzity, z niej narodzila si¢ formula ofiarna.
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Stowo ,,hymny” — rcah, odnosi si¢ do zbioru Rigwedy, ,,piesni” — samani, zbiér Sa-
mawedy, ,,miary metryczne”, mantry — chandamsi, prawdopodobnie zbiér Atharwawedy
(lub mozna to odnies¢ jako drugi element odwotujacy si¢ do Samawedy), ,,formuta
ofiama” — yajus, odnosi si¢ do zbioru Jadzurwedy. W tej strofie opisane jest wylonienie
sie wszelkich niezbednych rytualnych czynnikéw do odprawiania ceremonii ofiarnych,
elementdw technicznych oraz stownych.

X Z niej narodzily si¢ konie, jak i wszystkie zwierzgta o dwéch rzedach zebdw,

Krowy si¢ z niej narodzily, z niej si¢ narodzity kozy i owce.

Z pierwotnej ofiary wylaniaja sie¢ kolejne byty. Po wylonieniu si¢ stéw i technik nie-
zbednych do odprawiania ofiar rytualnych, pojawiaja si¢ zwierzgta, w kolejnosci od
najcenniejszego az do najmniejszego, ale najczesciej sktadanego w ofierze. Wymienione
tu zwierzeta sa, jak si¢ wydaje, substytutem pierwotnej ofiary skladanej z cztowieka,
Puruszy. Rytualy purusamedha — ofiarowanie cztowieka, oraz asvamedha — ofiarowanie
konia, cho¢ rzadkie, poswiadczone s3 w tradycji wedyjskiej. Zwlaszcza bogata ,,doku-
mentacje” mamy zwiazang z ofiarowaniem konia, rytualem o kosmogonicznym charak-
terze, mowia o niej nie tylko sanhity, ale takze Brahmany i Upaniszady. PézZniej najczg¢-
Sciej sktadano w ofierze koze lub owce.

X1 Kiedy Puruszeg podzielili, jak wiele cz¢sci z niego utworzyli,
Jak zostaly nazwane jego usta, jak ramiona, jak uda, jak stopy?

XII Jego usta staly si¢ braminem, z jego ramion uczyniono krélow,
Jego uda to waj$jowie, ze stép narodzili si¢ Sudrowie.

W tych wersach zostat wyraznie przedstawiony system kastowy. Po stworzeniu
wszystkich czynnikéw potrzebnych do odprawiania ofiary, zostat wyloniony w wyniku
rytuatu system spoteczny, ktéry poprzez swoj uktad ma gwarantowaé podtrzymywanie
Swiata w istnieniu. Bramini narodzili si¢ z ust, ustami recytowane sg $wiete hymny
i piesni, bez ktérych nie mozna prawidtowo odprawia¢ ofiar. Gwarantuje to grupie bra-
minéw uprzywilejowana pozycj¢. Wypowiadajac stowa swietych hymnéw, odtwarza sie
pierwotna kosmogonig. Koncepcja ta jest mysla przewodnia idei uznajacej moc boskie-
go, stworczego stowa — vac, przedstawianej w tradycji siggajacej od sanhit, a obecne;j,
pod réznymi postaciami, w wigkszosci szkot i systemow.

Druga grupg stanowia kszatrijowie reprezentujacy tych, ktorzy pilnuja i strzega po-
rzadku spotecznego: krélowie, ksiazgta, rycerze, wojownicy. Wylonienie tej grupy
z ramion Puruszy odsyla nas do rozumienia ramienia jako zbrojnego i opiekuriczego
zarazem. Postawienie warstwy kaplanskiej ponad wiadza panstwowa nadaje spoteczen-
stwu indyjskiemu wybitnie teokratyczny charakter. Prawa czlowieka beda rozumiane
jako podlegie prawom boskim. Jest tu wprawdzie wyznaczenie pewnych dziedzin, pél
aktywnosci, ale hierarchia jest jednoznacznie wyznaczona. Z jeszcze nizszej czesci cia-
ta, zud, z bioder wylania si¢ grupa wajsjow — kupcow, rzemiesinikow, wytwdrcow.
Wajsjowie pomnazaja dobra spoleczne, kszatrijowie zapewniaja im dogodne warunki
dla ich dziafalnosci, strzegac bezpieczenstwa kraju i pilnujac przestrzegania praw,
a bramini nadaja tak wypetnianym powinnosciom rytualny, a przez to uswiecony cha-
rakter. Czwarta grupg stanowia sudrowie — studzy, poddani. Dzi¢ki nim pozostate trzy
wyzsze grupy moga zajmowac si¢ swoimi obowiazkami, ktérych wynikiem jest utrzy-
mywanie $wiata w harmonii.



98

Poza omawianym hymnem ,,Puruszasukta” nie ma w Rigwedzie innego miejsca,
gdzie pojawialby sie tak dojrzale dopracowany model systemu spolecznego. Diatego tez
ten hymn petni tak wazna rol¢ w wyznaczaniu standardéw funkcjonowania réznych
dziedzin dzialania. Jak wiadomo, poprzez autorytarny charakter tekstow sruti, traktowa-
nych jako teksty objawione, dane, a niebgdace autorstwa cztowieka, model ten nie pod-
lega jakiejkolwiek krytyce, czy tym bardziej odrzuceniu. Przez zaprezentowanie modelu
podziatu spoleczenstwa na cztery varna w tekscie hymnu wedyjskiego idea ta staje sie
ideq Swigta, niekwestionowalna.

XIII  Z ksigzyca narodzit si¢ umysl, z oczu narodzilo si¢ slorice,
Z ust Indra i Agni, z oddechu zyciodajnego narodzit si¢ wiatr.
XIV Pepek stat si¢ przestworzami, niebiosa zostaly uformowane z glowy,
Ze stép ziemia, kierunki $wiata z uszu; w ten to wiasnie sposob uksztaltowano $wiaty.

Swiat zostat stworzony, uformowany w wyniku kolejnego podziatu makroantroposa.
Antropomorficzny charakter calego procesu zostaje podkreslony na kazdym etapie. Byt
pierwotny, przedstawiany w postaci Pra-czlowieka, mimo wylaniania z siebie kolejnych
dziedzin, pozioméw wydaje si¢ nic nie traci¢ ze swej potencjalnosci i mocy stworczej.
Po wylonieniu modelu funkcjonowania spoteczenstwa, ktéry ma wyznacza¢ wzajemne
relacje pomigdzy odpowiednimi grupami, mamy zarysowany szczegolowy zakres obo-
wiazkow, ktore przektadajq sie na adekwatny wkiad w odprawianie ceremonii ofiarnych.
W kazdej ofierze jest obecnych kilka niezbgdnych idei i czynnikéw: jest sama ofiara,
cos jest ofiarowywane, jest ten, lub ci, ktorzy t¢ ofiar¢ odprawiaja, i jest intencja i cel,
w jakim podejmowana jest cala procedura. Gléwnym celem skladania ofiar, nawet poz-
niejszych bardzo szczegétowych, jest odtwarzanie pierwotnych rytéw, by podtrzymywac
pierwotng idealna harmonig¢. Lecz by mdc podtrzymywaé harmonig, trzeba zna¢ doktad-
ne relacje pomigdzy odpowiednimi poziomami, dziedzinami, by wiedzie¢, co, z czym
i w jaki sposéb jest powiazane. Gdy w poprzednich strofach zostala wyraznie wyzna-
czona rola samej ofiary, zostaly wylonione niemajace pochodzenia ludzkiego stowa
i techniki niezbedne do jej odprawiania, przejawiony zostal najbardziej zewngtrzny
wymiar $wiata, porzadek spoleczny, ktory winien by¢ podtrzymywany. Teraz przycho-
dzi kolej na wyznaczenie adresatow kolejnych czynnosci rytualnych i objasnienia relacji
pomigdzy danymi poziomami.

Caly swiat, jak i wszystkie mechanizmy, ktére nim kieruja, zostal wyloniony z ma-
kroantroposa, wynika z jego natury, jest wyrazem jego mocy tworczej i jest owego
pierwotnego bytu odwzorowaniem. Mozna powiedzie¢, iz Swiat jest odwzorowaniem
natury Pra-czlowieka. Wylaniajace si¢ kolejne przejawy bytu, mimo iz one wszystkie
pochodza z jednego zrdédia, zaczynaja by¢ postrzegane jako odrgbne od siebie samych.
Wskutek ciaglego procesu dychotomizacji postrzegane s3 jako poziomy wewngtrzne
i zewnetrzne wzgledem siebie. Roznorakie dziedziny odpowiedzialne za wszelkie sfery
dzialania postrzegane sa jako funkcjonujace na poziomie $wiata zewngtrznego — makro-
kosmosu i na poziomie $wiata wewnetrznego — mikrokosmosu. Pojawia si¢ rozdzwigk
pomigedzy czlowiekiem obrazujacym sobg samym mikrokosmos a uwazanym za ze-
wngtrzny wobec niego makrokosmosem.

Poszczegolne sfery swiata zewngtrznego sa odwzorowaniem bytu pierwotnego po-
przez ich kolejne wynikanie z poszczegdlnych sfer poznania i dzialania czlowieka.
Ksiezyc — candra, wylania sie¢ z umystu — manas, dziedziny mysli, $wiadomosci. B6-
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stwo solame - sirya, poprzez wylonienie si¢ z oczu — caksu, stanie si¢ opiekunem
i sprzymierzencem dla tych, dla ktérych najwazniejsza funkcja dzialania bgdzie rozja-
$nianie, roz$wietlanie, rozpoznawanie dzigki zdolnosci wlasciwego, jasnego widzenia
natury rzeczywistosci. Boscy blizniacy narodzeni z Aditi: Indra i Agni wylaniaja sig¢
z ust — mukha. Indra i Agni, s to jedne z wazniejszych postaci panteonu wedyjskiego.
Zwlaszcza Agni — bostwo ognia, jest podstawa kazdego aktu rytualnego, on sam jest
$wigtym ogniem ofiarnym. Indra, w okresie sanhit Pan Boskich Zastgpow, swa pozycje
zawdziecza roli wojownika, ale takze znawcy Somy, $wig¢tego napoju dajacego nie-
$miertelnos¢. Indra umacnia swa pozycje¢ pierwszego wsréd bogoéw w okresie Upani-
szad, gdzie na przykiad w nauce Pradzapatiego z Czhandogji przedstawiony jest jako
ten, ktéry poznal prawd¢ o naturze rzeczywistosci. Zatem Indra i Agni petni¢ bgda rolg
kaptanéw, braminéw, gléwnych postaci w samej procedurze ceremonii ofiamych.
Wszak w poprzedniej strofie bylo powiedziane, iz usta Puruszy staty si¢ braminem, tym,
ktory petni wiodaca funkcje.

Wiatr ~ vayu, wylania si¢ z oddechu zyciodajnego — prana. W calej pozniejszej my-
$li indyjskiej bgdzie to jedna z najczg¢sciej wymienianych par, na zobrazowanie tego
samego charakteru funkcjonowania odpowiednich elementéw na poziomie mikro-
i makrokosmosu. Be¢dzie si¢ to odnosito do nieuchwytnego, nieograniczonego, ale fun-
damentalnego, gdyz bedacego podstawowym pierwiastkiem sit witalnych, charakteru
tych elementow. Pgpek, osrodek, punkt centralny w ciele zawiera sobga i otacza wszyst-
ko, co utworzyto soba pewna strukture, tak jak wewnetrzne przestworza — antariksa,
bedace jakby granicaq pomiedzy dwoma $wiatami. Niebiosa, to co jest na gorze, sklepie-
nie zostato uformowane z glowy. Stopy, to, na czym si¢ caly $wiat wspiera to ziemia.
Kierunki, strony $wiata, relacje przestrzenne — dis, wylonily si¢ z uszu — srotra. Dis
w odréznieniu od antariksa, to przestrzen, ktéra jest mierzalna i podzielna, jest ona
takze nosnikiem dzwigku, stad jej wylonienie si¢ z uszu, ktére odbieraja odroznialne
dzwigki. Opis ten w hymnie konczy si¢ stwierdzeniem, iz w ten sposdb zostaty utworzo-
ne swiaty, wystepuje tu trzecia osoba liczby mnogiej, zatem nalezy to odnies¢, w swietle
wczesniejszych strof, do bostw — deva.

Z wciaz niewyczerpanego, mimo ciaglego procesu przejawiania sie, antropomor-
ficznie ujgtego bytu wylaniaja si¢ kolejne poziomy rzeczywistosci formowane w ten
sposdb, iz wyznaczony jest paralelizm pomiedzy porzadkiem mikro- a makrokosmosu.
Zatem w samym makroantroposie zawiera si¢ porzadek wszystkich swiatow, jak i rela-
cji, ktore je wzajemnie reguluja. [ same przejawy, i prawa nimi rzadzace sa immnentnie
zawarte w pierwotnym bycie.

XV  Bytlo siedem kawalkéw drewna do ulozenia, trzy razy po siedem drewien do podpalenia,
Bogowie ofiar¢ skladajac, zwiazali Purusze jako zwierz¢ ofiame.

Znéw pojawia si¢ dokladny obraz opisujacy mechanizm skladania ofiary, jakby
przypomnienie, by symbol odnosié¢ do tego konkretnego obrazu. Z poprzednich strof
wynikalo, iz wszystkie przejawy, jak i relacje zawarte s3 w makroantroposie, tutaj zo-
staje podkreslone, iz zawieraja si¢ w nim rowniez wszystkie czynniki niezbedne do
odprawienia samego rytuatu. W samej strukturze pierwotnego bytu zawieraja si¢ ofia-
rujacy — bogowie, ofiara — Purusza, czynnosci ofiamne oraz cel, w jakim jest odprawiana.
Hymn rozpoczyna si¢ od archetypowej, mitycznej ofiary z Pra-Puruszy i konczy si¢ tym,
iz caly swiat, ktory si¢ w jej wyniku wytonit, moze utrzymaé swa forme dzigki odtwo-
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rzeniu owego pierwotnego rytu. Na poczatku i na koricu aktu stwérczego jest czlowiek —
Purusza. Purusza jest nie tylko zrodlem, ale takze srodkiem i celem kazdej formy dzia-
lalnosci.

XVI Poprzez ofiarg bogowie zlozyli ofiarg w ofierze, takie byly pierwotnc zasady,
Ci pot¢zni do nieba docieraja, tam gdzie juz wczesniej s sadhjowie i dewowie.

W tej strofie jest wyraZznie powiedziane, iz ofiara — yajfia, jest tworzywem, celem
i ostatecznym wynikiem calego cyklu. Odtwarzanie tak pojg¢tego rytu nabiera rangi
obowigzku, prawa, powinnosci — dharmani. Stowo dharma pochodzi od czasownika dhr
— trzyma¢, dzierzy¢, podtrzymywaé, czyli dharma bgdzie zasada dzialania majacego na
celu podtrzymywanie, odtwarzanie tego, co juz byto. Dharma jako powinnos¢ stanie sig¢
nakazem dzialania bardziej o odtworczym niz twdrczym charakterze. Dzigki takiemu
rozumieniu wszelkiego dziatania uzyskuje si¢ moc wynikajacq z pierwotnej ofiary
i dzigki potedze tej mocy dociera sie do nieba, uzyskuje sie niesSmiertelnos¢, stan bogoéw
— deva. W $wietle analizowanego hymnu pierwotnymi ofiarnikami, tymi, ktorzy staja si¢
wykonawcami czynnosci ofiarnych, s3 bogowie, niesmiertelni. Ostateczny cel dazen
czlowieka nazywany byl w najstarszym okresie wedyjskim dazeniem do niesmiertelno-
$ci — amrta, pozniej wyzwoleniem — moksa. Omawiany hymn moéwi, iz jezeli kazde
dzialanie potraktowane zostanie jako powinnos¢ wobec $wiata, powinno$¢ — dharma,
wobec podtrzymywania jego harmonii, uzyska si¢ nieSmiertelnos¢ i wolnos¢.

Purusza — makroantropos, to pierwotny akt rytualny, to ofiarowanie siebie samego
samemu sobie. Jest tu wyraznie powiedziane, iz Purusza jest nie tylko impulsem, ini-
cjujaca energia ponad aktem kreacji, ale materialnym sktadnikiem, tworzywem wszech-
Swiata. Hymn ,,Puruszasukta” przedstawia stworzenie swiata z Pra-czlowieka, zlozenie
Boga przez samego siebie w ofierze. W wyniku ofiary powstaje caly $wiat, wraz
z uksztattowanym, a przez to boskim, systemem spolecznym i catym widzialnym i nie-
widzialnym swiatem. Obraz $wiata, jaki wylania si¢ z tego hymnu, jest obecny w mysli
indyjskiej az po dzien dzisiejszy. Najistotniejsza idea, jaka wylania si¢ z takiego obrazu,
jest przeswiadczenie, iz $wiat, jakim go postrzegamy, swiat, w ktorym zyjemy, nie zostat
stworzony przez Boga stwdrc¢ z niczego, nie ma rozdzwigku co do natury boskiej
i ludzkiej, lecz cala rzeczywistos¢ jest przeksztalceniem boskiego pierwiastka. Pra-
cztowiek, skladajac samego siebie sobie w ofierze, gdyz nikogo poza nim nie bylo,
przejawia si¢ w swiecie widzialnym tylko w pewnej czesci, reszta pozostaje nieprzeja-
wiona, niedost¢pna potocznemu ogladowi.

Zatem Purusza — makroantropos, jest caloscia, jest bytem nie tylko doswiadczalnym,
ale takze pozostajacym w stanie nieprzejawionym, jedyna istnoscia istniejacq przed
czasem i przemieniajacg si¢ w $wiat doswiadczalny. Rzeczywistosci doswiadczamy na
skutek percepcji pojmowanej na gruncie indyjskim o wiele szerzej niz w naszym kregu
kulturowym. Percepcja — pratyaksa, co doslownie znaczy: ,,przed oczyma” — prati aks,
obejmuje zaréwno proste poznanie zmystowe, jak i naocznos¢ odnoszaca si¢ do pozna-
nia bytu transcendentnego. Sam akt poznania zatem sie nie zmienia, tylko w zaleznosci
od subtelno$ci poziomu zmienia si¢ przedmiot poznania. Gdy méwimy o percepcji
w Indiach, odwotujemy si¢ zaréwno do samej istoty postrzeganego przedmiotu, ktérym
jest w tym wypadku byt pierwotny, zrodtowy, jak i do jego postaci, przejawéw uwarun-
kowanych zewnetrznie. (Inne Srodki poznania, jak wnioskowanie czy analogia stoso-
walo si¢ w przypadku, gdy bezposrednia percepcja byla niemozliwa.)
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Juz samo rozumienie Puruszy, zaréwno jako bytu przejawionego, jak i sposobu po-
znawania tej istnosci, jako wlasciwie jednej i tej samej przez caly czas, wyraznie poka-
zuje, iz wszelkie opisy i doswiadczenia otaczajacego nas $wiata sa z samej swej natury
catosciowe, totalne, nierozczionkowane na niezalezne od siebie poziomy. Swiat powstat
w wyniku kosmogonicznego rytu ofiamego, gdzie Pra-czlowiek skiada samego siebie
samemu sobie w ofierze. Poprzez 6w akt samoposwigcenia ujawnia si¢ rzeczywistos¢.
W wyniku owego aktu wylaniania z siebie kolejnych istnosci wigksza cz¢$é Puruszy
pozostaje nieprzejawiona, zatem 6w poziom nieprzejawiony, transcendentny podtrzy-
muje i utrzymuje kolejno wylaniajace sie poziomy. Swiat wylaniajacy si¢ z tak pojetego
rytu kosmogonicznego bgdzie odwzorowaniem makroantroposa. Swiat zatem jest tej
samej natury co czlowiek, nie ma istotnosciowej, ontologicznej réznicy pomiedzy stwo-
rzeniem a stworzycielem, gdyz nie ma absolutnego stworzyciela, ktéry by z jakichs$
niezaleznych, odr¢gbnych od siebie bytow, materialow, idei tworzyt rozny od siebie
$wiat.

Z Pra-Puruszy wylaniaja si¢ coraz bardziej konkretne, w znaczeniu: coraz bardziej
»~materialne” byty; od por roku pozostajacych w relacji do poszczegolnych elementow
rytu ofiarnego, poprzez wszystkie byty smiertelne i nieSmiertelne, zamieszkujace hierar-
chicznie zorientowane poziomy $wiata, zwierzeta zamieszkujace te $wiaty, biorace
udziat i bedace przedmiotem nastgpujacych po sobie ofiar. Wylaniajq si¢ stowa, swigte
hymny, mantry, zasady niezbedne do odprawiania rytuatu. Nast¢pnie wylaniaja si¢ lu-
dzie zhierarchizowani wedlug pozycji zajmowanych w spoleczenstwie; nalezy wyraznie
podkresli¢, iz pozycja ta jest zalezna od roli, jaka maja spetnia¢ w odprawianiu ofiar.
Swiat, zjawiska atmosferyczne i bogowie nimi wladajacy sa wynikiem, odwzorowaniem
porzadku spolecznego zakorzenionego w rytuale, sa odwzorowaniem Pra-czlowieka.

Akt samoposwigcenia i wylonienia z siebie rzeczywistosci jest wyrazem §wiadomego
aktu woli, gdyz natura Puruszy jest $wiadomos¢ — cir. Ow poziom swiadomosciowy jest
najgiebszy, jest zrodlem i warunkiem calej otaczajacej rzeczywistosci. Zatem czysta
$wiadomos¢ to najglebszy poziom kazdego stworzenia, kazdej istoty, kazdego przejawu
zycia. Kazda dziedzina rzeczywistosci jest odwzorowaniem $wiadomego aktu rytualne-
go, jest odwzorowaniem duchowego w swej najglebszej istocie bytu, jakim jest Pra-
-cztowiek, Purusza.

HYMN PURUSHASUKTA - THE MYTH OF THE CREATION OF THE
WORLD OUT OF THE MAN

Summary

The article presents the cosmological conception which in its basic foundations is characteristic for the
picture of the world in the Vedic period as well as in the later Hinduism. According to the presenting hymn —
RV X 90 - the whole world and all the mechanisms which direct it, they all appeared, through the ritual act,



102

out of the macroanthropos — Purusha. The whole world arose out of his nature thus expressing his creative
power, therefore the world pictures the primordial being. The arising entities, although they came from the
one source, started to be perceived as different with one another. Due to the everlasting process of
dichotomization they are perceived as the inner and the outer forces. As the result of this process appeared
the dissonance (between the man who pictures the microcosm and the macrocosm which is treated as the
outer one). That dissonance, from the ultimate point of view, is the apparent one because everything is
.made” out of the same nature. The unique important role of the ritual acts will become the characteristic
attitude of the Indian thought. Due to that observing the ritual acts will start to be the main factor in bringing
back and preserving the ideal primordial harmony.
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