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Motto:

»Uderzajgcg cechg olbrzymiej spuscizny literackiej Indii staroZytnych jest
jej Scisty zwigzek z religig. Glebokim mistycyzmem przesigkniete sq dzieta
literatury pigknej, ale takze prawno-historycznej, a zwlaszcza teksty
filozoficzne. W Indiach filozofia powstawala i rozwijata sie zawsze w sferze
uczud religijnych, nigdy tez nie pojawiat si¢ konflikt miedzy autorytetem
wiary i rozumu’.

Niegdys piszac o spotkaniu z hinduizmem wyrazilem nast¢pujaca mysl: ,,pra-
gne uprzedzi¢ Czytelnikow, ze bedzie to zaproszenie do odbycia egzotycznej po-
drozy do $wiata wyobrazni i skojarzen mocno odmiennych od tego, do czego
przywyklismy w kregu cywilizacji europejskiej oraz judeochrzescijanskim kon-
tekscie wierzen religijnych™. Te egzotyczng podro6z nadal kontynuuje. Piszac wte-
dy o tym spotkaniu w szerokiej perspektywie, ze zrozumiatych wzgledéw odwo-
tywalem si¢ w sposob wybidrczy do tekstéw wedyjskiego objawienia hinduséw.
Mam jednak swiadomos¢, ze kazdy z tych tekstow wiasciwie wymaga odrebnego
studium poswieconego wnikliwej analizie wlasnie z punktu widzenia owego spo-
tkania. Jesli to spotkanie ma oznacza¢ co$ wiecej niz tylko uchylenie kapelusza
i zdawkowe pozdrowienie, to powinni$my stara¢ si¢ dostrzec wszystko to, co
nas moze taczy¢, jednoczesnie nie ignorujac réznic, cho¢ niewatpliwie wyzwania
wspoélczesnego $wiata zwigzane z globalizacjg sprawiaja, ze moze nieco wazniej-
sze jest to co nas faczy. Kierowany tymi pobudkami wybralem tekst hymnu, ktd-
ry mowi o ofierze, ktérg Osoba (Purusza) w formie aktu wlasnego calopalenia,
sklada przy pomocy niebian (deva), ktérych powoluje do istnienia w rozpostartej

1

1988.
2 Byrski, M.K.,, Spotkanie z hinduizmem, Warszawa 2016, s. 8.

Wstep w: Sachse, J. (ttum.), Bhagawadgita czyli Piesti Pana, wstep H. Walkéwska, Wroctaw
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wczesniej czasoprzestrzeni. Nie ulega najmniejszej watpliwosci, Ze to wlasnie
idea ofiary, jako kluczowe pojecie tak w hinduizmie wedyjskim?, jak i w chrze-
$cijanstwie jest najwdzieczniejszym przedmiotem refleksji, jesli chodzi o spotka-
nie tych dwdch mysli religijno-filozoficznych. Nie jestem zresztg pionierem w tej
dziedzinie. Znakomita ksigzka George Praseeda pt. Sacrifice and Cosmos* jest bo-
daj najnowszym i najbardziej wyczerpujacym studium tego problemu. Sam za$
ten hymn Joanna Jurewicz poddala obszernej, wnikliwej i kompetentnej analizie
w kategoriach wspolczesnej kognitywistyki®. Na jezyk polski hymn ten przetozyt
niegdys Franciszek Michalski a ostatnio takze Joanna Jurewicz®. Oba przekfady
przytaczam w przypisach. Moje propozycje roznig si¢ przede wszystkim dlate-
go, ze uwazam za niezwykle wazng regularng miar¢ wiersza. Uzywam dziesig-
ciozgtoskowca zakonczonego pojedyncza sylabg. Glosna recytacja tych tekstow
w obrzedzie ofiarnym jest regulg. Jest to rowniez wazne ze wzgledéw mnemo-
technicznych. Najwazniejszg roznice interpretacyjng dotyczaca polskiego ekwi-
walentu imienia Purusza, polegajaca na uzyciu przeze mnie sfowa Osoba a nie
Czlowiek, jak to proponuje Joanna Jurewicz, obszernie wyjasniam. Franciszek
Michalski natomiast pozostawia to imi¢ w sanskryckim oryginale. Komentarze
do poszczegdlnych strof maja charakter autorski i cho¢ niekiedy odwotuje sie do
czternastowiecznego komentarza Sajany, to jednak przede wszystkim polegam na
wlasnej intuicji. Nie jest to oczywiscie proba prezentacji tradycyjnej, braminskiej
interpretacji tych tekstéw. W to miejsce proponuje spojrzenie na ten tekst z per-
spektywy kulturowego chrzescijanina.

HYMN OSOBA (PURUSZASUKTA). RYGWEDA X 90
¢
TEERIN J69: TEee: TEedTd, |
TRt st aaicarasERTe e I (1)

sahasrasirsa purusah sahasraksah sahasrapat |
sa bhiimir visvato vrtvatyatisthaddasangulam ||1|*

Tysigcoglowa jest Osoba ta, tysigcooka i tysigc ma stop.

JWszystko jest osadzone w ofierze, dlatego o ofierze powiadajg, ze ‘przewyzsza wszystko”

(Yajrie sarvarn pratisthitam tasamd yajiiarn paramarn vadanti), Mahanardayanopanisat XVII 10 [w:]
Upanisadvakyamahatkosah, Bombay 1940, s. 465.

*  Praseed, G., Sacrifice and Cosmos, New Delhi 2009.

> Jurewicz, J., Fire, Death and Philosophy, History of Ancient Indian Thinking, Warszawa 2016,
s. 66-86.

¢ Michalski, E, Hymny Rigwedy, Wroctaw 1971, s. 104-107; Jurewicz, J., Wedréwka za prze-
strzenig. Wybrane hymny Rygwedy, Warszawa 2013, s. 238-239.

7 http://srauta.blogspot.com/2008/01/ambiguity-of-purusha-suktam.html (4.04.2013).

8 https://sites.google.com/site/detlef108/rvm10-withpadapatha-t-na-utf8 (18.11.2014).
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To on ogarnia ziemie¢ ze wszech stron, o dziesi¢¢ palcéw przewyzszajac ja.
1y

Dlaczego Osoba? Swiadomos¢ (cit), ktéra oznacza réwniez byt (sat) i satys-
fakcje'® (ananda) my$l indyjska uwaza za zZrédlo emanacji rzeczywistosci. Na-
turg $wiadomosci jest rozpoznawanie. Poniewaz nic innego poza nig samg nie
istnieje, dlatego rozpozna¢ moze tylko SIE (atmanam) - tylko siebie samg, tylko
wlasne JA (aham) i z tg chwilg staje sie Osobg. Jezeli ‘ja’ moze rozpoznaé ‘ja,
to znaczy, ze w ‘tonie’ $wiadomosci jest wigcej niz jedno ‘ja. Czy mozna wobec
tego okresli¢ liczbe tych ‘ja' - ile ich moze ta swiadomos¢ (cit) zawiera¢? Od-
powiedz brzmi: tysigc (sahasra), bo to liczba przeciwstawiana stu (sata). Sto to
rzeczywistos¢, ktorg moze ogarna¢ cztowiek zas tysiac, to rzeczywisto$¢ niebian
(deva) - rowniez rzeczywisto$¢ postrzegalna, ale znacznie przekraczajaca ludzkie
mozliwoéci kategoryzowania. Osoba (Purusza), czyli ‘ja' (aham) jest wiec jedna,
ale w nieograniczonej liczbie bytéw. Dopiero we wzajemnych relacjach tych ’ja’
pojawia si¢ uklad tréjosobowy tak charakterystyczny dla chrzescijanstwa. Kazde
takie j@ moze i powinno probowaé doswiadczy¢ swej tozsamosci z owym zré-
dfowym ‘ja. Taki stan $wiadomosci mysl indyjska okresla, jako aham brahma’smi
- ‘ja jestem brahmanem, czyli stowem, jako pierwotnym upostaciowaniem $wia-
domosci. Sajana powiada, ze Purusza to ,poczynajac od nieaktywnego intelektu
nieujawniona $wiadomos$¢” (avyaktamahadadi-vilaksnascetanah). Oto powody, dla
ktorych sugerujemy, by termin Purusza ttumaczy¢, jako Osoba''. Na sensownos¢
tej propozycji wskazuje owo tysiac glow, oczu i stop. W ludzkiej optyce osoba
musi mie¢ glowe, oczy i stopy, zeby byla uznana za osob¢. Dodac¢ trzeba, ze zgod-
nie z mysla indyjska ta sama swiadomos¢ ozywia nie tylko cztowieka, ale wszyst-
kie inne stworzenia, a nawet rosliny i w gruncie rzeczy powotuje do istnienia réw-
niez materi¢ nieozywiona. Tlumaczac termin Purusza, jako czlowiek, w pewnym
sensie wykluczamy wszystkie pozostate przejawy istnienia, w ktére poprzez ofiare
Purusza si¢ wciela. Natomiast uniwersalizujemy pojecie Osoby, jako swiadomo$ci,
ktéra cho¢ jedynie w ludziach moze uzyska¢ pelng mozliwos¢ samo-rozpoznania
siebie, czyli wlasnego ‘SIE’ (atmanam) dzigki mowie, to przebywa we wszystkim,
co zyje i dlatego najwlasciwszym jej okresleniem jest Osoba — ‘Najwyzsza Zasa-
da’ (Supreme Principle), ktora przebywa (sajah lub szadah) w miescie (puri, pur,

9

Michalski, E: ,Tysigcogtowy jest Purusza, tysigcooki, o tysigcu nog, Okrywszy ziemig ze
wszystkich stron, wystawat jeszcze na dziesie¢ cali” (1); Jurewicz, J.: ,, Tysiac gtéw ma Czlowiek, tysiac
oczu, stop tysigc. Ziemie zewszad spowija — wystaje na dziesie¢ palcow!” (1).

1 Jedno ze znaczen pierwiastka stownego \nand, to ,to be pleased or satisfied” (Monier Wil-
liams, s. 526). Prefiks @ wedle tego samego Zrédta oznacza ,near to, towards”. Nalezy wybra¢ to zna-
czenie a nie ,,bliss”, co jest najczesciej proponowane. Satysfakcja oznacza doslownie ‘wystarczajacy
czyn’ (tac. satis factum). Chodzi wiec o satysfakcje z dzialania twdrczego, co nie oznacza np. braku
nieszcze$¢ i cierpienia. Aktywng formg anandy jest kama — ,,mito$¢”, ktora przeciez takze nie wyklu-
cza cierpienia, cho¢ niewatpliwie czyni je zrozumialym i akceptowalnym.

" Ananda K. Coomaraswamy (Rgveda 10.90.1 aty atisthad dasangulam, JAOS 66, No 2 (1946),
s. 150) uzywa przemiennie Person i Man.
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pura) oznaczajacym kontekst materialny, czyli wlasnie Purusza'?. W rozwaza-
niach dotyczacych polskiego ekwiwalentu terminu Purusza nie mozna pominaé
stanowiska Sankhji — szkoly oczywiscie pozniejszej niz mysl wedyjska, ale zastu-
gujacej niewatpliwie na uwzglednienie. Otéz powolujac si¢ na te szkote Wen-
dy Doniger o’Flaherty proponuje jako angielski ekwiwalent Puruszy — Spirit".
Tymczasem ,,Sankhja uwaza poznajacego za Purusze a poznawane za Prakryti™*.
W dodatku skoro podlug Sankhji Purusza nie jest wyposazony w moc twodrcza
i to dopiero Prakryti dokonuje tego przez swe zjednoczenie z Puruszg®. to nie
moze on by¢ identyfikowany z czlowiekiem, bo czlowiek oznacza zjednoczenie
Puruszy i Prakryti. Kwestionowalbym wszakze twierdzenie Sanhkji, ze Purusza
jest pozbawiony mocy twoérczych, w ktére wyposaza go dopiero Prakryti. Tego
typu dualizm jest obcy mysli wedyjskiej. Zreszta sama Sankhja podkredla, ze Pu-
rusza jest tylko swiadomoscia'® a to przeciez wlasnie swiadomos¢ realizujac swojg
nature, ktorg jest rozpoznawanie doprowadzila do ,wybuchu” czasoprzestrzeni,
zeby zyska¢ mozliwo$¢ dokonywania aktéw rozpoznawania. Z kolei Frauwallner
wprowadza okreslenie ,,dusza’, jako ekwiwalent sanskryckiego Purusza i powia-
da, ze ,dusze nalezy przy tym pojmowac jako przeciwienstwo materii”"” Naszym
zdaniem termin ,,dusza” jest zbyt nacechowany chrzescijanska mysla teologiczna.
Termin ,,0soba” cho¢ réwniez nie jest wolny od tych skojarzen, to kieruje nasza
uwage we wlasciwg strone. Skoro Bog jest jeden, ale w trzech Osobach, to nam
duzo fatwiej przyjdzie zrozumie¢, ze Purusza jest jeden, ale moze by¢ nawet w ty-
sigcu Osob. Zreszta chrzescijanskie ograniczenie oséb do trzech dotyczy wylacz-
nie relacji miedzyosobowych. Natomiast jesli bra¢ powaznie zapewnienie, ze Bég
mieszka w nas, to wtedy tysigc, jako symbolizujace trudna do zliczenia wielo$¢
bedzie wlasciwym okresleniem wieloosobowosci Bytu, czy nazwiemy go Bogiem,
czy Puruszg.

Jesli chodzi a do$¢ zagadkows fraze¢ dotyczaca przekraczania ziemi o dziesigé
palcow (aty atisthad dasangulam), to Ananda K. Coomaraswamy'® wyjaénia, ze
dasangulam odnosi si¢ do proporcji twarzy (gtowy) Puruszy, co wydaje sie mato
przekonujace. Pozostaje jednak pytanie, jak to rozumie¢. Skoro Sajana okresla te
dziesig¢ palcow jako metafore (upalaksana)®, to wydaje sie, ze kluczem do zro-
zumienia moze tu by¢ liczba 10, sanskryckie dasa - dadati sasvat iti dasah (‘daje
wiecznie, dlatego dziesi¢¢’) oznacza¢ tu moze niewyczerpang w samoofierze moc

2 TJaska, Nirukta 1. 13; I1. 3.

3 The Hindus; An alternative history, New York 2009, s. 332.

" Radhakrishnan, S., Filozofia indyjska, t. II, Warszawa 1960, s. 238.

5 Op. cit., s. 246

¢ Op. cit., s. 239.

17 Frauwallner, E., Historia filozofii indyjskiej, t. I, Warszawa 1990, s. 327.

8 Op. cit., s. 152.

9 Wszystkie cytaty z komentarza Sajany pochodza z: Rig-veda-Sambhita. The Sacred Hymns
of the Brahmans together with the Commentary of Sayandcarya, ed. by E Max Miiller, London 1892,
vol. IV, Mandala X, s. 288-292.
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stworczg Tego Jednego bez Drugiego (ekamevadvitiyam), czyli w naszym wypad-
ku Puruszy — Osoby. A skoro jednego nie mozna podzieli¢ na trzy czesci, jezeli
nie ma pustej przestrzeni, to trzeba ja oznaczy¢. Do tego stuzy zero. W rezultacie
otrzymujemy 10, gdzie 0, oznacza byt (+1) i niebyt (- 1) zsumowane. Dopiero tak
oznaczona przestrzen stanowi punkt wyjscia dla stwdrczej aktywnosci bytu, bo
tylko z dziesigciu w trakcie podziatu wytania si¢ nieskoniczony szereg trdjek ozna-
czajacych czasoprzestrzen, jednocze$nie sam byt (1) jest nienaruszony w postaci
‘wiecznej reszty’ (anantasesa) pozostajacej po wysitku kreacyjnym i oznaczajacej
niewyczerpalno$¢ bytu. Dziesie¢ wiec oznacza, Ze moc kreacyjna Osoby pozostaje
nienaruszona.
N e 9 0y
T TR 1 Tl e |
AT Jg@eliaiaid Il (2)

purusa evedarn sarvarn yadbhitam yacca bhavyam |
utamrtatvasyesano yadannendtirohati ||2||

Oto tym wszystkim jest Osoba ta; tym, co juz bylo i tym, co by¢ ma.
Nie$miertelnosci to jest takze Pan; za sprawg chleba® rozrasta si¢ On. (2)*

Jak wspomnielismy, skoro potencje przedkreacyjnego Bytu wyraza upani-
szadowe sat-¢it-ananda — Byt, Swiadomo$¢, Satysfakcja, to znaczy, ze impulsu
stworczego dostarcza Swiadomo$¢, bowiem jej naturg jest rozpoznawanie a to
rozpoznawanie z kolei jest mozliwe wylacznie w czasoprzestrzeni. Zas dokona-
nie aktu rozpoznania oznacza satysfakcje Swiadomosci. Wypada wiec stwierdzié,
ze Swiadomo$¢ jest stworcg, ale poniewaz nie istnieje nic poza Swiadomoscia,
dlatego ona sama staje si¢ zrodlem o niewyczerpanej petni samej czasoprzestrze-
ni i wszystkiego, co te czasoprzestrzen wypelnia. To dlatego termin Osoba jest
tu najwlasciwszy. Bowiem jest ona tym wszystkim - nie tylko czlowiekiem, ale
wlasnie wszystkim! Przy czym skoro nawigzalismy wyzej do dualistycznej szkoty
Sankhji zgodnie z ktdra Prakryti jest niezalezna od Puruszy, tu wypada zaznaczy¢,
ze zgodnie z mysla wedyjska to w wyniku autoimmolacji Purusza staje si¢ zaréw-
no ogniem, jak i paliwem a spowalniajac ten proces spalania staje si¢ zjadaczem
pokarmu i pokarmem. Méwi o tym hymn X.81.

Nasz ojciec wieszczy oraz obiat szafarz,

Ktory te wszystkie ofiarowat byty

Osiadl, pragnacy zachowac¢ substancje.

Blogostawienstwem za$ ostonil pierwsze,

A w te pdzniejsze byty sam sie wcielit. (1)
2 Sanskryckie anna oznacza zaréwno pokarm, jak i ryz. Tu oczywiscie spelnia t¢ sama role
kulturows, jaka spetnia chleb w Modlitwie Panskiej, gdzie przeciez tez chodzi o wszelki pokarm a nie
tylko o chleb. Podobnie jak w powiedzeniu: ,,zarabia¢ na chleb”.

2 Michalski, E: ,Purusza jest oto tym wszystkim, tym, co si¢ stalo i tym, co si¢ stanie, Jest
Panem nie$miertelnosci i tym, co przez pokarm wyrasta.” (2); Jurewicz, J.: ,,Czlowiek jest tym wszyst-
kim - co bylo i co bedzie. Jest wladcg niesmiertelno$ci, gdy dzieki jadtu roénie”” (2).
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Oczywiscie, wlasnie po to, zeby sie wcielic w owe pdzniejsze byty pierwotny
ogien egzotermiczny, dzi$§ okreslany jako ogien wielkiego wybuchu, musial sta¢
sie ogniem endotermicznym umozliwiajacym trawienie a paliwo musialo nabra¢
wlasciwosci organicznych tak, by mozna je bylo trawi¢. W omawianej drugiej
strofie naszego hymnu sformulowanie: ,,za sprawa chleba si¢ rozrasta on” (anne-
na atirohati) jest konsekwencja owego spowolnienia pierwotnego kosmicznego
procesu spalania tak by biologia bedaca warunkiem ujawnienia si¢ $wiadomosci
(wcielenia!) mogta odegra¢ swoja role. To rozrastanie naszym zdaniem nalezy
rozumie¢ jako mnozenie si¢ bytéw ozywionych, poprzez ktdre ujawnia si¢ swia-
domos¢.

AT HiRHT STt ges: |
I ST e EdeEard [ (3)

etdvanasya mahimdto jyayanisca purusah |

pado’syavisva bhutani tripadasyamrtam divi ||3||

Ma ta Osoba przeogromna moc, sam za$ on wiekszy jest nizli ta moc.

A wszystkie byty - jedna z jego stdp, i wiecznos¢ w niebie — jego stopy

trzy. (3)2

Wedle Sajany na te moc, inaczej wielkos¢, sklada sie przeszios¢, przysztosc i teraz-

niejszo$¢ wszechswiata®. Nie ma wigc mowy o odrebnosci Osoby i §wiata co zdaje si¢
zakladac filozofia Sankhji. Potwierdza to przypisanie wszystkich bytow jednej z jego
stop a nie$miertelnosci w niebie pozostalym trzem jego stopom. Przy czym z do-
stepnych ekwiwalencji - moim zdaniem - najmniej przekonujace jest poréwnanie
z krowa™. Najistotniejszym upostaciowaniem Puruszy — Osoby jest mowa a w tym
wypadku mowa wigzana Wedy, czyli tzw. chandas - rytm prozodii, podiug ktérego
kazda strofa ma cztery stopy. W szczegdlnosci dotyczy to metrum gajatri, ktérg sie
okresla jako ‘czworstopa (catuspada) i ktorg sie utozsamia z mowg w ogole®. Z kolei
mowa to Weda, ktora jest tozsama z Brahmanem a Brahman to takze Purusza tyle,
ze nie aktywny jako stworca. W tym wypadku przede wszystkim chodzi o to, ze ten
swiat jest malenki w stosunku do Puruszy, ktorego Sajana okresla jako ‘wlasny ksztatt
stowa Wedy, czyli jako brahmana®. To, co jednak powinno wzbudza¢ szczegolne za-
interesowanie chrzescijan, to umieszczenie ‘tréjstopego’ Puruszy w niebie, co ozna-
cza nie$miertelnos¢. Analogia z chrzescijanska ideg Boga w trzech Osobach narzuca
sie w oczywisty sposob szczegdlnie wtedy, gdy pamigtamy, ze nie tyle o stopy u nog

2 Michalski, E: ,Oto taka jest jego wielko$¢, — a jednak Purusza jest jeszcze potezniejszy:

Czwarta cze$¢ jego to wszystkie stworzenia, trzy czesci — to to, co jest nieSmiertelne w niebie” (3);
Jurewicz, J.: ,,Taki jest jego bezmiar...a jeszcze wigkszy jest Czlowiek! Wszystkie stworzenia jego stopa
sie staly, a trzy stopy sg nie§miertelno$cig na niebie”. (3).

% gtitanagatavartamanripam jagadydvadasti etavan sarvo’pyasya purusasya mahima

2 Jurewicz, Fire, Death and Philosophy ..., s. 74.

» Op. cit., s. 504.

% jagadidarh brahmasvarapapeksayalpamiti.
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chodzi, ile o stopy mowy wigzanej, ktéra w kategoriach schrystianizowanej mysli
greckiej mozemy okresli¢ jako Logos, ktéry byl i jest na poczatku. A skoro o mowe
chodzi, to bedac wyrazem $wiadomosci implikuje ona uklad tréjosobowy: ja, ty,
ono/ona/on — czwartej mozliwosci nie ma! Jej trzy czwarte czesci, czyli trzy stopy,
ktore uniosly si¢ w niebo symbolizuja trzy niesmiertelne osoby boskie a jedna stopa
odzwierciedla t¢ samg natur¢ mowy, ale ograniczong czasoprzestrzenia, co oznacza
$miertelnos$¢ osob egzystujacych w obszarze doczesnosci w swoich tréjosobowych
relacjach.

BT S3ages: | T SERHEH: |
T faygrpTT | AR AR (4)

tripadirdhva udaitpurusah pado ‘syehabhavatpunah |
tato visvanvyakramat sasananasane abhi ||4||

Trzema stopami uniosta sie¢ wzwyz, za$ jedna [w bytach] pozostala tu.
I stad si¢ wszedy rozpostarla w tym, co pokarm zjada, co nie musi jes¢. (4)”

Do obrazu wylaniajacego si¢ z poprzedniej strofy, ta strofa dodaje to, ze stopa,
ktora pozostata w bytach — pozostala zardwno w tych ozywionych, ktére istnie-
ja dzigki pokarmowi, jak i w bytach nieozywionych wedlug Sajany takich, jak
gory, czy rzeki i tym podobne®. Postugujac si¢ terminologia wlasciwa chrze-
$cijanstwu wypada stwierdzi¢, ze jesli przyjmiemy ten punkt widzenia, to caty
wszechéwiat zostal stworzony na obraz i podobienstwo Puruszy — nie tylko czto-
wiek. Przy czym trzeba zdecydowanie podkresli¢, ze o panteizmie nie moze by¢
mowy. Wszech§wiat bowiem jest z Puruszy, ale nie jest Puruszg, ktérego pelnia
nie zostaje w Zadnej mierze uszczuplona przez akt stworczy podobnie, jak jedyn-
ka dzielona przez trzy pozostaje nienaruszona jako wieczna reszta! To wlasnie
owe ,,dziesig¢ palcow” oznacza niewyczerpalnos¢ stworcza Puruszy, ktory jest jak
stynny ,petny dzban” (pirna kalasa/kumbha), ktéry sie nigdy nie wyczerpuje®.
Te ceche pdzniej odziedziczyl Wisznu/Kryszna, ktérego jednym z epitetow jest
»hiewyczerpany” (acyuta).

g et ity gw: |
ST ST | g g I (5)

tasmadviralajayata virajo adhi purusah |
sa jato atyaricyata pascadbhumimatho purah ||5||

¥ Michalski, E: ,Trzy czeéci Puruszy wzniosly si¢ w gore, czwarta cze$¢ tutaj zostala. I wtedy

na rézne strony rozpostarl sie on jako to wszystko, co zywi, i to co trwa bez pokarmu?” (4); Jurewicz,
J.: ;Trzema stopami wzwyz wspinal sie Cztowiek, a jedna - tutaj na powro6t sie stala ... Stad sie przez
wszystko rozstapil - ku temu, co si¢ zywi i co bez jadla zyje” (4).

% girinadyadikam.
Purnah kumbho’dhi kala dhitastam vai pasyamo bahudhd nu santam, Athrvaveda XIX 53.3.
»A full vessel is set upon time; we indeed see it, being now manifoldly;” Atharvaveda Sarmhita, transl.
by D.W. Whitney, H.O.S. Cambridge, Massachusetts 1905, s. 988.

29
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Z Osoby poczat sie $wietlisty Duch, z Ducha Osoba si¢ zrodzita znéw.
Ona zrodzona rozwarta si¢ tak, ze z przodu, z tylu ogarnela $wiat. (5)*

Jesli chodzi o termin viraj to stownik podaje nastepujace znaczenia: ,,ruling far
and wide, sovereign, excellent, splendid” a takze, jako femininum - ,excellence,
pre-eminence, dignity” (Monier-Williams, s. 982). Ale za wybranym przeze mnie
przekltadem przemawia nastepujacy tekst: ,,Potem rozdart wlasne cialo / Na dwie
czedci, w jednej mezem, / W drugiej zong stal si¢ Prabyt, / Wtedy on w niej poczat
Wiradz. | Wiedzcie tedy, o najlepsi / Wéréd braminéw, ze ten, kogo / Zar ascezy
rozpalajac / Ta Osoba znéw poczeta / Jam jest — Wiradz — Wszechstowrzyciel!//”
(Manusmryti 1 32-33). Skoro wg Ewangelii §w. Mateusza 1:18-25: ,,Z narodze-
niem Jezusa Chrystusa bylo tak. Po zaslubinach Matki Jego, Maryi, z Jézefem,
wpierw nim zamieszkali razem, znalazla si¢ brzemienng za sprawg Ducha Swie-
tego’, to w moim rozumieniu ekwiwalentem kulturowym WiardZu bedzie Duch,
ale juz bez przymiotnika ,$wiety”, bo tak daleko posunieta ekwiwalencja bytaby
nie do konca uprawniona. Na rzecz tego przekonania dodatkowo przemawia fakt,
ze hebrajskie stowo ruah zwykle ttumaczone wilasnie, jako ,,duch” mozna czesto
znalez¢ w tekstach, jako odnoszace si¢ do swobodnej, niczym nieograniczonej
dzialalno$ci Boga tak w dziele tworzenia, jak i w dziele rewitalizacji stworzonej
rzeczywistosci®'. Ruah takze okreéla si¢ jako ‘ozywiajace istoty tchnienie zycia®.
Doda¢ tu jeszcze mozna, ze ta strofa zdaje si¢ wspotbrzmie¢ z nastepujacym
fragmentem katolickiego Credo: ,Wierze w jednego Boga, Ojca Wszechmogace-
go, Stworzyciela nieba i ziemi, wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych.
I w Jednego Pana Jezusa Chrystusa, Syna Bozego Jednorodzonego, ktéry z Ojca
jest zrodzony przed wszystkimi wiekami. Bég z Boga, Swiatto$¢ ze Swiattosci,(!)
Bog prawdziwy z Boga prawdziwego. Zrodzony a nie stworzony, wspolistotny
Ojcu..” Wydaje sie wigc, ze rola pojecia WiradZz w mysli wedyjskiej odpowiada
roli pojecia Ruah w mysli judeo-chrzescijanskiej. Jest jeszcze dodatkowa zbiez-
nos¢ tych termindw polegajaca na tym, ze Ruah jest rodzaju zenskiego a Wi-
radZ przynajmniej w Atharwawedzie (VIII 10.24 i XI 8.30) jest réwniez rodzaju
zenskiego. W tym wywodzie nie chodzi o postawienie znaku réwnania miedzy
oboma pojeciami, ale chodzi o postuzenie si¢ terminem o podobnym ciezarze
gatunkowym, co w rezultacie powinno doprowadzi¢ do wzajemnego wzbogacenia
sie obu pojec. Jeszcze wypada mi si¢ wyttlumaczy¢ z uzycia, jako ekwiwalentu dla

% Michalski, E: ,Z niego powstal wiradz, z wiradzu za$ Purusza. Gdy si¢ narodzil, wzniost sie

ponad ziemie z tytu i z przodu” (5); Jurewicz, J.: ,,Z niego zrodzila si¢ Jasniejaca, a z niej narodzit sie
Czlowiek. A gdy sie zrodzil, wychynal z tytu ziemi i z przodu” (5).

U https://www.britannica.com/topic/Holy-Spirit (08.12.2017): ,,The Hebrew word ruah (usual-
ly translated ,,spirit”) is often found in texts referring to the free and unhindered activity of God,
either in creating or in revitalizing creation”

2 Michat Paluch OP Rdz 7,22: ,Wszystkie istoty, w ktorych nozdrzach bylo ozywiajgce tchnie-
nie zycia (ruah). http://www.szkolateologii.dominikanie.pl/summa/trynitologia-3-duch-swiety-w-
swiadectwach-pisma-swietego/ (8.12.2017).
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sanskryckiego bhumi - ,,ziemia” polskiego stowa ,,$wiat”. Uprawnia do tego po-
jecie trajlokja, czyli troj-§wiat. Ziemia jest $wiatem $rodkowym pomiedzy patalg,
czyli $wiatem, ktérym rzadzi Jama - pan $mierci a $wiatem niebian - dewaloka.

Tt TS 3T | el ST St |

d § A ARAE: T | 99 9 areAreEted 34 0 (6)

yatpurusena havisa deva yajiamatanvata |

vasanto asydsidajyar grisma idhmah saraddhavih ||6||

Kiedy Osobe ofiarowa¢ chcac, niebianie wszczeli ten ofiarny ryt,

Wiosna topionym mastem byta im, jesien — obiatg, drwami - lata czas®. (6)**

Pamigta¢ nalezy, Ze niebianie - w tym wypadku przede wszystkim niebianin
Agni - Ogien, to moce, ktére Osoba uruchamia po to by SIE (atmanam) podda¢
samospaleniu w akcie stwdrczej ofiary. W tej roli mozna uzna¢ niebian réwniez za
kaptanéw oficjujacych przy ofierze®. Takiego aktu dokonuje si¢ jedynie w czasie.
Wymienione trzy najwazniejsze pory wilasnie oznaczaja uplyw czasu w postaci
roku. Jesli uznamy, ze wspomniane tu topione masto odpowiada biatku wspot-
czesnej kosmogonii (patrz: komentarz do strofy 7), to to oznacza pojawienie si¢
zycia. A wiosna jest wlasnie pora, w ktorej owo zycie si¢ rodzi. Zwigzku bardzo
goracego w Indiach lata z paliwem nie trzeba specjalnie uzasadnia¢ a z kolei je-
sien, to czas dojrzewania i zbioréw. Tylko to, co dojrzale nadaje si¢ tak do spozy-
cia, tj. ofiarowania we ‘wszechludzkim (wajswanara) ogniu trawiennym, jak i do
ofiarowania w ogniu paleniska ofiarnego.

o ] e e g S |
A= AT oFfwed | e RREE A | (7)

tarn yajiiam barhisi prauksanpurusam jatam agratah |
tena deva ayajanta sadhyd rsayasca ye ||7||

Osobe, ktora zrodzila sie wpierw, na sianie kfadac poswiecili tak,
Niebianie, wieszcze, ktdrych zjedna¢ trza, zeby w obrzedzie ofiarowa¢ go. (7)*

Sanskryckie barhis oznacza zebrang trawe, czyli siano ,ofiarne”, ktérym wy-
$ciela si¢ przestrzen okalajaca palenisko ofiarne, stuzaca do skltadowania przy-
gotowywanych obiat i jako miejsce spoczynku niebian przyzywanych do wziecia
udzialu w rytuale ofiary. Nasuwa si¢ oczywiscie pytanie, czy siano, ktorym sig

3 Ta fraza podkre$la wage czasu. Wielki Wybuch oznacza réwniez pojawienie sie czasu. Ogient

moze plona¢ tylko w czasoprzestrzeni.

3 Michalski, E: ,,Gdy bogowie ztozyli ofiare, majac Puruszg jako obiate, Wtedy wiosna byta thusz-
czem ofiarnym, lato drewnem na ogien, jesieni obiata.” (6); Jurewicz, J.: ,Gdy bogowie ofiare sktadali
z Cztowiekiem jako obiatg, wiosna byta mastem topionym, lato — paliwem, obiatg — jesier?”. (6).

% Jurewicz, Fire, Death and Philosophy..., s. 77.

% Michalski, S.: ,,Jego po$wiecili jako ofiare na $cidlce ofiarnej — Purusze, ktéry najpierwszy sie
zrodzil, Jego zlozyli na ofiare bogowie, sadhjowie i wieszcze” (7); Jurewicz, J.: ,, Te obiate — czlowieka
zrodzonego — na $cidlce $wietej wylali i zlozyli w ofierze bogowie i ci doskonali — wieszczowie”. (7).
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w naszej tradycji wysciela stét wigilijny nie §wiadczy o zastanawiajacej zbieznosci
tych motywodw, szczegdlnie wtedy, gdy uwzglednimy jeszcze dodatkowo obraz no-
wonarodzonego Jehoszuy potozonego na sianie w ztobie, co w $wietle tego hymnu
nabiera znaczenia zapowiedzi przyszlej ofiary i co zdaje si¢ rowniez zapowiada¢
stowa, ktdre ustyszymy poézniej: ,,ja jestem chlebem zywym”.

Szczegolnego komentarza wymaga fraza , ktorych zjednac trza”. Tak thumaczymy
termin sadhya, ktéry naszym zdaniem nie oznacza osobnych bytéw a jako necessita-
tivum jest okresleniem odnoszacym si¢ do niebian przede wszystkim, ale takze i do
wieszczow. Wydaje sie, ze podobnego zdania jest Jurewiczowa proponujac okreslenie
»doskonali”. Dostownie ten termin znaczy podtug stownika sanskrycko — angielskie-
go M. Moniera — Williamsa - ,,to be propitiated” a wiec ktos, kto ma by¢ zjednany
lub przebtagany. A skoro ci niebianie to sily natury, to dopiero dzi§ mozemy w petni
doceni¢ ten postulat ich zjednywania. Zrozumieli to najlepiej ekologowie. Jesli tych
sit nie bedziemy zjednywa¢, to moze nam grozic¢ katastrofa i kto wie czy nie samo-
unicestwienie? Przenikliwo$¢ i dalekowzroczno$¢ wieszczow wedyjskich naprawde
zdumiewa. Réwniez wieszczowie, jako depozytariusze stowa wedyjskiego réwno-
znacznego z madroscia i wiedzg muszg by¢ nam przychylni, bowiem brak ich przy-
chylno$ci moze oznacza¢ to, o czym moéwi Bhagawadgita:

»Kiedy cztowiek mysli o Swiecie zmystow, rodzi sie przywigzanie do nie-
go. Z przywigzania powstaje pragnienie, z pragnienia — gniew. Z gniewu
wywodzi sie zaslepienie, z zaslepienia — bledy myslenia, z bledéw myslenia
- zatrata rozumu, a z zatraty rozumu - Smier¢”.

TR Ea: TR e |
TR TR 0 (3)

tasmad yajiatsarvahutah sambhrtam prsadajyam |
pasuntaniscakre vayavyandaranyangramyasca ye ||8|

Tedy z ofiary calopalnej tej zebrano masto z mlekiem zsiadlym wraz.
Powietrzne ptactwo byt uczynit z nich, le$ne stworzenia i chudobe wsi. (8)*

Odwolujac sie do wspolczesnej kosmogonii, mozna przyjaé, ze owo masto
i mleko zsiadle, to poetycka wizja zdumiewajgco trafnie antycypujaca biatko
charakterystyczne dla biosfery, ktére w procesie stygnigcia ziemi, w jakim$ mo-
mencie si¢ pojawito®. To biatko jak wiadomo jest odpowiedzialne za powstanie

37 dhydyato visayan pumsah sangas tesipajayate | sangat samjdayate kamah kamat krodho ,bhijayate
||62|| krodhad bhavati sammohah sammohat smrti-vibhramah | smrti-bhramsad buddhi-naso buddhi-
nasat pranasyati ||63|| http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/1_sanskr/2_epic/mbh/ext/bhg4c02u.
htm (17.10.2018). Sachse (ttum.), Bhagawadgita 11 62-3, s. 34.

3% Michalski, E: ,,Z tej calopalnej ofiary otrzymano ociekajacy ttuszcz ofiarny, Uczynil z niej
zwierzeta, te, co Zyja w powietrzu, co w lasach, co po wsiach” (8); Jurewicz, J.: ,,Z tej obiaty wszech-
wylanej zebrano skrzeple masto — zrobil zen sobie zwierzeta powietrzne, lesne i domowe.” (8).

¥ Patrz: Bogoczek, Romuald, Ziemia jako reaktor kosmo-geo-bio-chemiczny: ,Srodowi-
sko ziemskie, w ktérym zyje czlowiek, znajduje si¢ jak gdyby pomi¢dzy dwoma piecami: jeden to
otwarte $rodowisko kosmiczne, oddziatujacy poprzez promieniowanie stoneczne i promieniowanie
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zycia na ziemi. Omawiany hymn oczywiscie w sposdb nie konsekwentny i ab-
solutnie nie naukowy, wylacznie w kategoriach wyobrazni poetyckiej sugeruje
co$ co przypomina teori¢ ewolucji. Trudno byloby zreszta oczekiwaé calkowitej
zgodnosci tych wizji sprzed z gorg trzech tysiecy lat z obrazem ewolucji jaki za-
wdzigczamy wspodlczesnym badaniom naukowym, ale sam pomyst stopniowego
pojawiania si¢ réznych stworzen w porzadku kreacyjnym takze zdumiewa traf-
noscig. Doda¢ nalezy, ze wiedza o wspomnianym procesie stygniecia ziemi jest
antycypowana w innym hymnie Rygwedy X 81:

Nasz ojciec wieszczy oraz obiat szafarz,

Ktory te wszystkie ofiarowat byty

Spoczal, pragnacy zachowa¢ substancje.

Blogostawienstwem za$ ostonil pierwsze,

A w te pdzniejsze byty sam sie wcielil.

Ojciec nasz, [rodziciel], wieszcz, ,,obiatnik’, [tj. szczegdlny rodzaj kaptana, stad

»szafarz obiat”], tu niewatpliwie tozsamy z ogniem, wszystkie byty zlozyl, jako
obiate, czyli uczynil paliwem (tj. powolujac do istnienia jednoczesnie uczynil je

kosmiczne, a drugi ,,piec” (wnetrze planety) ogrzewa to §rodowisko od dotu. Oddzialywanie to réw-
niez nalezaloby nazwa¢ kosmogonicznym, gdyz wynika ono z praw przyrody, ktére sg skutkiem lub
aktualng czescig sktadowg kosmogonii. W ten sposob powstaje w okolicy powierzchni Ziemi, a wiec
w $rodowisku zycia czlowieka pewna ,,maszyneria” pochodzenia kosmogenicznego, regulujacg stany
skupienia, stany ,,rozdrabniania” skal, procesy ekstrakcji i rozpuszczania gazéw (deszczem z powie-
trza) i rznych soli z pedosfery i litosfery (woda morskg z dna morskiego i z brzegéw) w srodowi-
sku, stosunki cieplne, wodne, a takze krazenie materii i pierwiastkéw na planecie Ziemia. Istotng
role w tej ,maszynerii” spelnia réwniez biosfera, w ktérej dzigki promieniowaniu pochodzacemu
z kosmosu dochodzi do fotosyntezy tj. do procesu wytwarzajacego tkanke biologiczna, ale réwniez
wolny tlen ze zwigzku chemicznego, ktdry go zawiera” Pierwszy, ktéry zwrocit uwage na podobien-
stwo $rodowiska ziemskiego do ,,maszynerii’, byt Sievers w 1974 r. (Ziemia jako fabryka biogeoche-
miczna). O podobienstwie srodowiska do ,,geologicznej maszyny mielgcej” pisali takze R.M. Garrels
i ET. Makkenzie (1971), http://www.wiedzainfo.pl/wyklady/110/kosmogonia_kosmos_i_geneza_
srodowiska.html (8.12.2013).

»Bialka sg najwazniejszymi skladnikami organizmu determinujacymi wigkszos$¢ jego cech.
Tworzg one wielkg enzymatyczng maszynerie prowadzacg synteze¢ DNA i RNA oraz zapewniajacg
utrzymanie proceséw zdobywania energii i produkeji wszelkich zwigzkéw niezbednych do zycia,
wraz z mechanizmami regulujacymi przebieg tych proceséw, nawet syntezy wiasnych (biatkowych)
czasteczek. Wchodza one w sktad wielu elementéw strukturalnych, ktére decyduja o ksztalcie i ru-
chliwo$ci komorek i calych organizméw. Mozna powiedzieé, ze Zywe organizmy sg tym, czym sg
dzigki zestawowi wytworzonych przez siebie biatek”. http://www.chemorganiczna.com/teksty/tek-
sty-o-chemii/23-nukleotydy.html?start=5 (08.12.2013) ,Nobel Laureate H. J. Muller wrote that the
gene material was ,living material, the present-day representative of the first life”, which Carl Sagan
visualized as ,,a primitive free-living naked gene situated in a dilute solution of organic matter”. In
this context, ,organic” specifies material containing bound carbon atoms. Organic chemistry, a sub-
ject sometimes feared by pre-medical students, is the chemistry of carbon compounds, both those
present in life and those playing no part in life. Many different definitions of life have been proposed.
Muller’s remark would be in accord with what has been called the NASA definition of life: Life is
a self-sustained chemical system capable of undergoing Darwinian evolution” R. Shapiro, ,,A Simpler
Origin for Life”, Scientific American, February 12 (2007), http://www.scientificamerican.com/article.
cfm?id=a-simpler-origin-for-life (15.12.2013).
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podlegajacymi spalaniu si¢ ergo, starzeniu i $mierci, w ten sposéb stanowia one
obiate — ludzie réwniez, dlatego kremacja ciata po $mierci, to antjeszti — terminal-
na ofiara) i przysiadl, czy raczej spoczal [komentarz dodaje ,w ogniu”], czyli z re-
akcji egzotermicznej przeszedt do reakcji endotermicznej. On pragnacy zachowa¢
substancj¢ — chodzi o to, ze jak przy pieczeniu chleba, ogienn musi przygasna¢,
zeby chleb pozostal chlebem. Trudno zgodzi¢ sie z Sajang, ze chodzi tu o pragnie-
nie bogactw réwnoznaczne z pragnieniem nieba. Za sprawa blogostawienstwa —
ten zwrot sugeruje tu pierwotny zamyst swiadomosci, ktéra powoduje, ze proces
spalania wszech$wiata jest tak uregulowany by pierwotny [wszechs$wiat], czyli ten
materialny zostal ostoniety (nie sptonal doszczetnie wezesniej) tak, by swiado-
mos¢ mogla w pozniejsze byty [czyli stworzenia] wejs¢, czyli si¢ wcieli¢. Odnosi
sie wrazenie, Ze jest to opis kosmogoniczny nie sprzeczny z nasza dzisiejsza wie-
dza. Wszystko jest przemiang energii. Starozytni w Indiach nazywali to spalaniem
a wiec ofiarg = obiatg skltadang w ogniu. Niewatpliwie w procesie ewolucyjnym
wyloniony za sprawa erupcji energii $wiat materialny musi by¢ dostatecznie dtugo
zachowany po to, by mogly pojawic sie stworzenia i by mogla si¢ w nie wcieli¢
$wiadomos¢. Swiadomosé za$ musi sie spetnié, tj. osiggnaé satysfakcje (ananda),
co jest niemozliwe bez zachowania substancji materialnej, bo tylko $wiadomo$¢
wcielona jest w stanie doswiadczy¢ tej satysfakcji.

ARICHaEd e TR SR
BT SRR RISt | (9)

tasmadyajfiatsarvahuta rcah samani jajfire |

chandarnsi jajfiire tasmadyajus tasmadajayata ||9||

Tedy z ofiary calopalnej tej hymny powstaly, liturgiczny $piew;

Z niej tez w prozodii si¢ narodzit rytm i si¢ liturgia narodzila stéw. (9)*

Na pierwszy rzut oka pojawienie si¢ tej strofy w tym miejscu zdaje sie nie by¢
uzasadnione. Dotyczy ona bowiem réznych aspektéw mowy. A skoro mowa to
swiadomos¢ aktywna, ktéra sie ujawnia za sprawa czlowieka, to ta strofa powin-
na najwczesniej pojawic si¢ jako trzynasta. Ale nalezy pamigta¢, ze sugerowany
tu wspolczesnie porzadek ewolucyjny zakladajacy istnienie czasu na pewno nie
stanowil §wiadomie przyjetego przez autora hymnu kryterium porzadkujacego.
Gdyby tak byto, to pojawienie si¢ przede wszystkim ognia i pozostatych zywiotow
oraz cial niebieskich (stonca i ksi¢zyca) powinno poprzedzaé pojawienie sie istot
zywych. Sklonny jestem przypuszczaé, ze w odczuciu autora hymnu kryterium
czasu jeszcze nie obowigzuje. Wszystko o czym moéwi hymn dzieje sie¢ w tym jed-
nym utamku stworczej sekundy. A jedynym kryterium porzadkujacym sg wymogi
rytuatu tej ofiary catopalnej. Stad zapewne wyplywa konieczno$¢ uwzglednienia

40

Michalski, E: ,,Z tej caopalnej ofiary narodzily sie strofy i $piew, Z niej zrodzily si¢ miary
strof, z niej zrodzily si¢ stowa szeptane przy ofierze” (9); Jurewicz, J.: ,,Z tej obiaty wszechwylanej
zrodzily si¢ hymny i pie$ni, z niej zrodzily si¢ metra, zrodzily sie¢ formuly ofiarne” (9).
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w tym miejscu hymndw, bez ktérych ofiary nie mozna ztozy¢ i w ten sposob
uzyskac udzial w dziele stworzenia, ktérego dokonuje Osoba (Purusza) za sprawa
swojego samospalenia. Trzeba takze pamietac i o tym, ze to nie mowa zostala
stworzona dla czlowieka, ale, Ze to czlowiek zostal stworzony po to, by swiado-
mo$¢ w nim za pomocg mowy mogla uczyni¢ zados¢ swojej naturze, ktora jest
rozpoznawanie.

Na koniec nalezy si¢ stowo wyjasnienia dotyczace przyjetej metody szuka-
nia ekwiwalentéw dla poje¢, ktére w oryginalnym brzmieniu bylyby catkowicie
niezrozumiale. Koniecznos$¢ znalezienia wspomnianych ekwiwalentéw wynika
z prze$wiadczenia, ze hymny wedyjskie powinny by¢ recytowane i odbierane
przez stuchaczy bez pomocy pisanego tekstu jeszcze w dodatku z odno$nikami.
W rezultacie rc, czyli recytowany ku chwale niebianina $wigty werset — to hymn;
saman, czyli wierszowana piesn chwalebna - to liturgiczny $piew. Podstawowym
znaczeniem terminu chandas jest metrum - miara wiersza, czyli to co w prozodii
gwarantuje rytmicznosc.

TSt ST A F IhHERA: |
Tl € AN qeRIRRTS ST | (10)

tasmadasva ajayanta ye ke cobhayadatah |

gavo ha jajfiire tasmdttasmajjata ajavayah ||10||

Dalej sie konie narodzily z niej - istoty, ktére majg szczeki dwie.
Byki i kozlty zrodzily si¢ z niej, oraz barany z niej wywiodly réd. (10)*

Ta strofa podejmuje watek ze strofy 6smej i precyzuje to, co zostalo okreslone
jako ‘chudoba wsi*2. Chodzi o konie, byki, kozly i barany a Sajana dodaje poza
konmi jeszcze osly uznajac za najwazniejsze kryterium dwoch szczek — dolnej
i gornej®. Nie ulega watpliwosci, ze chodzi o zwierzgta nadajace si¢ na ofiare. To
wlasnie glowy tych zwierzat powinny zosta¢ pogrzebane pod paleniskiem-olta-
rzem w rytuale Agnicajany**. W tym kontek$cie pojawia si¢ pytanie, czy w tradycji
chrzescijanskiej obecnos¢ w przy narodzinach Boga — Czlowieka przeznaczonego
przeciez na ofiare (‘a proroctwo Jego zgonu juz sie¢ w $wiecie szerzy’)wolu, osta
i owiec jest przypadkowa, czy tez swoja obecnoscia te ofiarne ‘par excellence’ zwie-
rzeta rowniez w judaizmie - przynajmniej jesli chodzi o barany — podkreslaja ten
szczegblny — ofiarny kontekst wydarzenia? Nie przypadkowo przeciez pojawia si¢
w tym kontekscie okreslenie — Baranek Bozy.

#1 Michalski, E: ,,Z niej zrodzily sie konie i wszystkie zwierzeta o dwoch rzedach zebdéw, I krowy
z niej powstaly, z niej tez urodzone sg kozy i owce”. (10); Jurewicz, J.: ,,Z niej zrodzily si¢ konie i te, co
uzebione podwdjnie. Zrodzily sie z niej krowy, zrodzily si¢ barany i kozty” (10).

2 pagiintdscakre... gramyasca ye.

3 Tathd yekecasvavyatiriktd gardabha oraz iirdhvadhobhagyorubhayorddtayuktah.

# Jurewicz, Fire, Death and Philosophy..., s. 80.
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TGy HGY: | Hierell FHeheqTH, |
e e it g | FIEE TEEd 1 (1)

yatpurusarn vyadadhuh katidha vyakalpayan |
mukhari kimasya kau bahti kavira padavucyete ||11||

A gdy Osobe podzielili te to, kim si¢ stata kazda z czesci jej?
Jakie przydano imie ustom jej? Jakie ramionom, ledzwiom, stopom jej? (11)*

Jak juz wspomnieliSmy, porzadek w jakim dotychczas wymieniane sg istoty
zywe rodzace si¢ z ofiary Puruszy w pewnym, bardzo ogdlnym i oczywiscie ab-
solutnie nienaukowym - wizjonerskim sensie zdajg si¢ antycypowa¢ wspolczesna
teorie ewolucji. I tak na koncu tej listy pojawia sie cztowiek. Przy czym w odrdz-
nieniu od biblijnego obrazu jego stworzenia tu nie chodzi o jakiego$ jednego pra-
ojca ludzkosci, ale wtasnie o calg ludzko$¢, dla ktérej modelem jest Purusza, czyli
Osoba. Nie jest przypadkiem, ze tok narracji opisujacej pojawianie sie z ofiary
istot zywych przerywa strofa dziewiata, po$wigcona pojawieniu si¢ mowy w po-
staci wedyjskich hymndéw. To mowa nadaje §wiadomosci charakter dyskursywny
i stanowi bezpos$redni i najistotniejszy powod powolania do istnienia czlowieka
- jedynej istoty zdolnej by¢ tej $wiadomosci ,,artykulujacym ja depozytariuszem”.
W dodatku po to, by ofiara byla aktem swiadomosci, musi wszystkim czynno-
$ciom towarzyszy¢ recytacja hymnéw. W konsekwencji jedynymi istotami, ktére
maja moc odprawiania rytuatu ofiary sg ludzie stworzeni na ,,obraz i podobien-
stwo” Puruszy — Osoby.

SR 56 FEATERIE Vo2 Fel: |
T T 95T T IR S 1 (12)

brahmano ‘sya mukham dsidbahi rajanyah krtah |

urti tadasya yadvaisyah padbhyam sudro ajayata ||12||

Jej to ustami czlowiek Stowa byl, za$ czlowiek wladzy z ramion zrobion byl.
Cztowiek pozytku znéw ledzwiami byl, a cztowiek stuzby z jej si¢ zrodzit
stop. (12)%*

Jesli pamietamy o tym, ze wedtug myglicieli hinduskich gléwnego nurtu $wia-
domosc¢ jest tworca rzeczywistosci dyskursywnej a nie tej rzeczywistosci finalnym
wytworem, wtedy pytanie o to, czy cztowiek jest rzeczywiscie stworzony ‘na obraz
i podobienstwo’ Puruszy, czy tez odwrotnie, to On - widziany oczyma czltowieka
- zostaje obleczony w ludzkie cialo, przestaje by¢ istotne. Wazne jest wylacznie to,

# Michalski, E: ,Gdy po¢wiartowali Purusze, na ile czgéci go podzielili? Co sie stalo z jego
ustami, co z ramionami, jakg nazwe otrzymaly jego biodra, jego nogi?” (11); Jurewicz, J.: ,A gdy
dzielono Czlowieka, jakze go utozono? Czym staly sie usta? Czym ramiona? Czym ledzwie? Jak stopy
nazwano?” (11).

6 Michalski, E: ,,Usta jego staly sie brahmanem, ramiona rycerzem, Biodra to waj$jowie, z nog
narodzil sie udra” (12); Jurewicz, J.: ,Bramin byl jego ustami, ramiona wojownikiem zrobiono, a co
ledZwiami byto - to waj$ja. Ze stop $udra sie zrodzil” (12).
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ze jedynie za sprawa czlowieka obdarzonego mowa, sSwiadomos¢ staje sie¢ w pelni
‘uzmystowiong. Przy czym nalezy zauwazy¢, ze omawiany tekst ujmuje problem
odmiennie niz to ma miejsce w Starym Testamencie. Tu nie ma mowy o pierw-
szym czlowieku - Adamie, tu chodzi o calg ludzkos¢. Nie moze nas myli¢ to, ze
uzyto w tej argumentacji do opisu ludzkosci tradycyjnych wyobrazen i okreslen
charakterystycznych dla hinduskiego dyskursu o spoleczenstwie, bo ich uniwersa-
lizm jest do$¢ fatwo wykaza¢. Otéz czlowieka jako takiego charakteryzujg cztery
kompetencje. Po pierwsze — wiedza, po drugie — wladza, po trzecie — pozytek
i po czwarte - stuzba®’. Kazdy cztowiek dysponuje jakas wiedza, cho¢ w réznym
zakresie. Kazdy tez dysponuje jakas, chocby bardzo ograniczong wtadza sprawcza.
Dalej - kazdy cztowiek potrafi w jakim§ zakresie zadbac¢ o swoje potrzeby mate-
rialne i dokonywac tego co niezbedne, zeby godnie zy¢. Te kompetencje okresla-
my mianem pozytku. Wreszcie ostatnia kompetencja, to kompetencja stuzenia
i pomocy innym ludziom. W procesie tworzenia si¢ spoteczenstw naturalnym
zjawiskiem jest specjalizacja. W zaleznosci od kwalifikacji - wrodzonych lub na-
bytych - obsadza si¢ w odpowiednich rolach osoby, ktére sa najbardziej kom-
petentne w danej dziedzinie i wprowadza si¢ odpowiednie reguly dziedziczenia
kompetencji przekazywanych z ojca na syna lub nabywania ich w systemie eduka-
cyjnym, co w tym drugim wypadku potwierdzaja odpowiednie dyplomy. Tak wiec
Osoba (Purusza) w akcie stwérczego samospalenia wciela sie¢ w ludzkos¢, ktora
podobnie jak caly wszechswiat jest stworzona na obraz i podobienstwo Puruszy.
Podobne, cho¢ oczywiscie nie tozsame myslenie pojawia si¢ tysiac piecset lat poz-
niej w u apostota Pawta, ktéry wspdlnote wyznawcéw Chrystusa postrzega, jako
jego »jedno cialo, cho¢ sktada si¢ z wielu cztonkéw”. Na tej podstawie Katechizm
kosciota Katolickiego stwierdza autorytatywnie, ze ,Kosciol jest Ciatem Chry-
stusa... w jednosci tego Ciala istnieje réznorodnos¢ cztonkéw i funkeji™. Istotna
réznica polega na ograniczeniu w katolicyzmie - idac za Pawlem Apostolem - tak
rozumianego ciala wylacznie do ludzi ochrzczonych, co wydaje si¢ jednak nie-
uprawnionym ograniczeniem stworczych kompetencji Boga. W dodatku obmy-
cie po porodzie i nadanie imienia jest powszechna praktyka calej ludzkosci. Nic
wigc, poza naszymi uprzedzeniami, nie stoi na przeszkodzie by zaréwno wedyjski
hymn ‘Osoba’ jak i sentencje katechizmu [NOTA BENE!] katolickiego odnies¢ do
calej ludzkosci.

¥ Europejski punkt widzenia na ten problem $wietnie sformutowat S. Kurowski utrzymujac, ze
zroznicowanie spoleczne jest tak dawne, jak samo spoleczenistwo i ze cztowiek moze si¢ wyrdzniaé
w grupie spolecznej tym, co: a) moze rozkaza¢é, b) moze posiada¢, c) moze zrobi¢, d) moze wiedziec.
W zwiazku z tym wymienia cztery podstawowe i trwale wyrdzniki stratyfikacyjne: a) wladza, b) bo-
gactwo, ¢) praca, d) wiedza. Wedtug Kurowskiego te wyrdzniki spoteczne wynikajg z natury ludzkiej.
W kategoriach indyjskich natura to dharma, dlatego spoleczenstwo zgodnie z dharmg dzieli si¢ na
warny — stany a ich role i miejsce w spoleczenstwie okresla kompetencja wynikajaca z tego podziatu.
Kurowski, S., Teoria Kratoséw, Warszawa 1983.

8 Jurewicz, Fire, Death and Philosophy..., s. 80.
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ool Feell STraded: Tt ST |
TN | SO | (13)

candrama manaso jatas caksoh stryo ajayata |

mukhad indras cagnis ca pranad vayur ajayata ||13||

Niebianin Ksi¢zyc z mysli powstal byt, niebianin Stonce z oka wywiodt byt.
Niebianin Ognia i niebianin Burz si¢ narodzili z tej Osoby ust.

Niebianin Wiatru znéw poczatek wziat z Osoby owej zyciodajnych
tchnien. (13)*

el TG, | 2 9t GHedd |
ot e SiEit SR | (14)

S aRIeTH |
%ﬂgm@ﬁaﬁ @mﬁmﬂﬁaﬁ% Il (14)

nabhya asidantariksarn strsno dyauh samavartata |

padbhyam bhamirdisah srotrattatha lokani akalpayan ||14]|

Z pepka wyniknat przestwér miedzy-sfer; niebiosa z gtowy wychynety mu.
Ziemia za$ z obu wychynela stdp; a stronom $wiata dal poczatek stuch.
[Niebianie, wieszcze, ktorych zjednaé trza]*® oto nadali taki $wiatom lad. (14)*!

Wspomnieli$my wyzej, ze omawiany hymn zdaje si¢ antycypowac¢ ewolucyjny
porzadek wylaniania si¢ zycia na ziemi. Dotyczy to takze kosmosu, cho¢ w tym
wypadku natchnieni poeci wedyjscy w zastanawiajacy sposob odwrocili porza-
dek, najpierw zajmujac si¢ zyciem a dopiero w drugiej kolejnosci przestrzenia
niezbedng dla pojawienia sie tego Zycia. W tym momencie warto przypomniec,
ze wszystko, co istnieje jest wygenerowane przez §wiadomos¢, ktora zado$¢ czy-
nigc swojej naturze, a jest nig rozpoznawanie, przede wszystkim kreuje podmioty
rozpoznajace, czyli stworzenia zywe a dopiero w drugiej kolejnosci warunki fi-
zyczne niezbedne dla ich istnienia. Wszystko dzieje si¢ na obraz i podobienstwo
embriona, ktory jest nosnikiem zycia, ale pozbawionym ciata i dopiero to ciato
jest wokdt niego budowane. Ta sama $wiadomos$¢ w roli pierwotnego impulsu
stworczego wszystkich aspektéw rzeczywistoéci, niejako je ,,ozywia’, dlatego Can-
drama - Ksigzyc, Surja — Stonce, Indra — Niebianin Burz, Agni - Ogien, Waju -
Wiatr, Antariksza — Przestwor, Djauh — Niebiosa, Bhumi — Ziemia i Disah — Strony
Swiata pojawiajac sie jako warunki niezbedne do zycia, staja si¢ same tego zycia

¥ Michalski, E: ,Z jego ducha narodzil si¢ ksiezyc, z oczu narodzito si¢ storice, Z ust Indra
i Agni, z oddechu narodzit sie wiatr”. (13); Jurewicz, J.: ,,Z umystu narodzit si¢ ksiezyc, z oczu zrodzi-
fo sie storice, z ust zrodzit si¢ Indra i Agni, a z tchnienia — wiatr” (13).

% Dodano metri causa.

1 Michalski, E: ,Z pepka stata si¢ przestrzen podniebna, z gtowy niebo si¢ utworzylo, Z nog
ziemia, z uszu strony $wiata — tak to utworzyli §wiaty” (14); Jurewicz, J.: ,Z pepka powstala prze-
strzen, niebo toczylo si¢ z gtowy, ze stop — ziemia, a stuch - ze stron $wiata. I tako przestrzenie ukla-
dali” (14).
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przejawami, dlatego nie s3 jedynie i li tylko zjawiskami fizycznymi. Potwierdza
to Sajana powiadajac, ze ,tak jak substancje - masto i mleko zsiadle, zwierzeta
poczawszy od krow, hymny wedyjskie i ludzie poczawszy od braminéw, w ten
sam sposOb poczawszy od ksiezyca niebianie z niego (Puruszy) si¢ narodzili’>.
Tak wigc dodanie do kazdego z nich terminu deva — niebianin podkresla ten ich
udzial w misterium zycia, ale nie oznacza jeszcze zbyt dostownej antropomorfiza-
cji. W okresie wedyjskim owi niebianie to sabdadewata, czyli ,niebianie imienni”,
przyzywani do symbolicznego udzialu w ofierze niejako ,,po imieniu”. Dopiero
w pozniejszym hinduizmie pojawily si¢ antropo- lub zoo-morfizacje spelniajace
potrzeby ludowej poboznosci.

Dopisanie tu metri causa frazy z ostatniej strofy tego hymnu: ,Niebianie,
wieszcze ktorych zjedna¢ trza’, jesli chodzi o samych niebian, to potwierdza to
Sajana piszac: ,,z pepka i innych czesci ciata PradZapatiego — Pana Stworzen nie-
bianie ksztaltujacy — tworzacy”™. Jesli zas chodzi o wieszczow i o zjednywanie
tych grup, to uwiarygodnia to strofa 7 a takze ostatnia strofa tego hymnu.

e E | F: |
31 TG dI: | SEERgE LI (15)

saptasyasanparidhayastrih sapta samidhah krtah |
deva yadyajfiam tanvanah abadhnanpurusari pasum ||15||
Siedem palikéw okalalo Go; trzy razy siedem byto smolnych drew;

Gdy roztozyli ten ofiarny ryt, wtedy niebianie skrepowali Go.
Zwierzeciem byla wszak Osoba ta, co na ofiare przeznaczone jest. (15)*

Wedlug Sajany owe siedem palikdw to siedem miar wiersza poczawszy od
gajatri®. Oczywiscie hymnom wedyjskim przypisywano niezwykla moc. Moz-
na wiec przypuszczadé, ze chodzilo o co$, co dobrze wyraza eklezjastyczny zwrot:
»otoczy¢ modlitwg”. Tyle, ze termin ,,palik” (sanskryckie paridhi) raczej kojarzy sie
z ogrodzeniem a nawet murem ograniczajacym swobode. Trudno wigc przypusz-
czaé, ze owe wierszowane hymny wedyjskie mogly funkcjonowa¢ jako swoiste
»paralizatory”. Duzo bardziej przemawia do wspdlczesnej wyobrazni derywacja
Sajany w odniesieniu do owych smolnych drew (sanskryckie ,,samidha”) wtedy,
gdy interpretujac owe ,trzy razy siedem smolnych drew”, wylicza on dwanascie
miesiecy, pie¢ por roku, trzy $wiaty i stonce i dodaje, iz zostaja one przemienio-
ne [bhavitah] w przedmioty za sprawg dwudziestu jeden [wigzek] drewnianego

52 Yathadadhyajyadidravyani gavadayah pasavargadivedd brahmadayomanusyasca tasmadutpanna
evarh cadradyo deva api tasmadevotpanna ityaha/

3 Prajapaternabhyadibhyo deva akalpyan utpaditavarntah.

% Michalski, E: ,,Siedem bylo drewien do okladania, trzy razy po siedem drewien do palenia.
Gdy bogowie dokonali ofiary, zwigzali Purusze jak owce”. (15); Jurewicz, J.: ,Okalalo go siedem pa-
likéw, trzy razy tyle drew bylo na opal, gdy bogowie, odprawiajac ofiare, wigzali czlowieka — zwierze
catopalne” (15).

% Gayatryadini sapta charndamsi paridhaya dsan.
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paliwa®. W tym wypadku bowiem jest jasne, ze ofiara Puruszy nie tyle moze
odbywa sie w czasoprzestrzeni, co odbywajac si¢ te czasoprzestrzen powoluje
do istnienia na podobienstwo ,Wielkiego Wybuchu” wspélczesnej kosmogonii.
Tak wiec w odniesieniu do owych palikow, ktore ,,okalaly Go” duzo bardziej
przekonujaca bylaby ich identyfikacja np. z siedmioma dniami tygodnia. Jeste-
$my bowiem wig¢zniami czasu, ktéry uptywa w rytmie tygodni. Ostatni werset
w sposdb niezwykle sugestywny budzi skojarzenia z ofiarg Jezusa, ktéry jako
Agnus Dei — Baranek Bozy zostaje ztozony w ofierze. Jesli dodatkowo w tym
kontekscie przywotamy inny hymn wedyjski do Wszechstwoércy, (RV. X 81):
»Jakiez to drewno, jakiez drzewo bylo, Z ktorego niebo ciosali i ziemige? O my-
Sliciele, w mysli zapytajcie, Na czym sie wspieral, kiedy dzierzyt swiaty?” (4)%,
to trudno nie kojarzy¢ tych stéw z drzewem krzyza, ,na ktérym si¢ wspieral”.
Tak wiec w kategoriach tradycyjnej egzegezy braminskiej mozna by powiedzie¢,
ze ten krzyz, to cztery paliki, ktére uobecniajg cztery strony $wiata i oznaczajg
przestrzen, a z kolei trzy gwozdzie to trzy bolesne wymiary czasu: przesztos¢,
terazniejszos¢ i przysztos¢, ktore zostaly powotane do istnienia za sprawg zaru
Wielkiego Wybuchu i wypetnily sie emocjami a wsréd nich réwniez palacym
bélem i cierpieniem. Tak zycie jak i $mier¢ s3 mozliwe jedynie w czasoprze-
strzeni. Taka interpretacje — przynajmniej jesli chodzi o znak krzyza - moze
uzasadnia¢ fakt przemiany w pozniejszej egzegezie chrzescijanskiej, rodzaju
»szubienicy” w ksztalcie litery ,I” — w krzyz, co zdradza podobny sposéb in-
terpretacji wydarzen, jak ten sugerowany przez Sajan¢ w postaci mistycznego
zwigzku paliwa ofiarnego z istotnymi elementami czasoprzestrzeni. Po wyda-
rzeniach XX wieku, idgc tym tropem, krzyz powinien stac si¢ swastyka, ktora
symbolizuje czasoprzestrzen a przeciez na niej w pewnym sensie ukrzyzowano
ponownie Boga w milionach ludzkich istnien!

T T 3T | arfer i s |
A g 7 ARAE: 9= | 99 ¢ grereied 34 1 (16)

yajfiena yajfiamayajanta devds tani dharmani prathamanydasan|
te ha nakam mahimanah sacante yatra pirve sadhyah santi devah ||16||

Rytem ofiarnym ten ofiarny ryt ofiarg czcili tak niebianie ci!*®

Takie pierwotne byly prawa te. A za$ te moce uniosly si¢ tam,

Gdzie nie ma bdlu, gdzie najpierwsi sa niebianie®’, ktérych nam

zjednywac trza. (16)*°
% Dvdadasa masah pancartavastraya ime loka asavaditya ekavimsa iti srutah padartha ekavim-
Satidaruyukten- dhanatvena bhavitah.

7 Byrski, M.K., Spotkanie z hinduizmem, Warszawa 2016, str. 153.

8 Jedli kontynuowaé pordwnanie ofiary z Wielkim Wybuchem, to o tym zjawisku mozna po-
dobnie powiedzie¢, ze thumaczy sie samo soba.

¥ W porzadku inflacji wywolanej Wielkim Wybuchem Zywioly pojawily si¢ najpierw.
Michalski, S.: ,,Przez ofiar¢ bogowie zlozyli ofiare ofierze - takie bylo ustanowienie pierwot-
ne. Te moce dochodza do nieba, gdzie znajduja sie dawniejsi bogowie Sadhjowie” (16); Jurewicz, J.:

60
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Podsumowujac egzegeze tego hymnu Sajana powiada, ze ,niebianie bedacy
upostaciowaniem sily zyciowej Pana Stworzen za sprawg ofiary obmyslanej wedle
koncepcji przedstawionej wyzej, zlozyli w ofierze, czyli uczcili Pana Stworzen,
ktérego - jak to wspomniano - naturg jest ofiara. Dzigki temu uczczeniu te ogol-
nie znane prawa [dharmani] podtrzymujace przemiany ksztaltu §wiata stawaly
sie pierwotnymi i gléownymi”®. Chodzi tu o podkreslenie stworczego charakte-
ru ofiary Osoby - Pana Stworzen [Puruszy — PradZapatiego]. Ta kosmogoniczna
ofiara okreslila nature i ksztalt rzeczywistosci, za$ ,,rytual ofiarny otrzymat range
potegi, regulujacej zaréwno byt kosmosu, jak i los kazdego stworzenia™2. Te
range rytualu ofiarnego zauwazyt juz Megasthenes stwierdzajac, ,,ze posrednic-
two kaptana w ofierze jest tak nieodzowne, jakby w przeciwnym razie ofiara
byla niemila bogom™”. Z chrzescijanskiego punktu widzenia zdumiewajaco
zbiezne z obowiazujaca liturgia jest owo ,czczenie ofiary ofiarg”. Msza $wieta
jest przeciez ofiara, ktora odprawiajac nie tylko si¢ czci, ale wrecz uobecnia
sie¢ pierwotng ofiare Jehoszuy z Nazaretu. I w tej ofierze takze posrednictwo
kaplana jest nieodzowne. W obu wypadkach chodzi o potwierdzenie poprzez
uczestnictwo w rytuale ofiary tego, ze wyznawcy s3 $wiadomi, iz zawdzigczaja
swoje istnienie/odkupienie tej ofierze. Dodatkowo w wedyjskim hinduizmie pa-
nuje przekonanie, ze istnienie cztowieka i wszechswiata calego jest ofiarg, ktéra
nigdy nie ustaje, poniewaz wszystkie byty, w tym oczywiscie czlowiek, jak powia-
da hymn do Wszechstwdrcy (RV. X.81.1), sa obiata zlozong w wygenerowanym
ogniu samospalenia Puruszy (RV. X.129.3).

W rezultacie tych rozwazan uprawniona — moim zdaniem - jest teza, Ze ofiare
Jehoszuy, ktory o sobie méwi: ,,ja i Ojciec jedno jestesSmy”, wyznawcy obu religii
mogliby by uznac za uobecnienie w czasoprzestrzeni stworczej ofiary Ojca, kto-
rym jest Osoba — Pan Stworzen (Purusza - PradZapati) a ktéry o sobie prorokom
Izraela mowil: ,,Jam jest, ktérym jest (Jahwe)”. Ofiara wedyjska oznaczata w od-
niesieniu do materii nieozywionej wygenerowanie ognia, dla ktdrego paliwem stat
sie sam Purusza - uosobiona $wiadomos¢ i w ten sposdb narodzit sie kosmos oraz
w odniesieniu do Zycia wygenerowanie pokarmu oraz jego zjadaczy, ktérzy zo-
stali napelnieni §wiadomo$cig i niektérzy z nich - ludzie otrzymali dar mowy by
o istnieniu tej sSwiadomosci zaswiadczaé. Podobny charakter zdaje si¢ mie¢ ofiara
~Stowa co si¢ cialem stato”, czyli Jehoszuy, ktéry o sobie méwi: ,ja jestem chle-
bem Zywym” oraz w czasie ostatniej wieczerzy zwraca si¢ do uczniéw mowigc:
»bierzcie i jedzcie, to jest cialo moje”. Tak wigc nie bylaby to ofiara Syna zlozona

»Ofiare czcili, ofiare skladajac w ofierze bogowie — oto s3 prawa najstarsze! A moce owe siegnety
nieba, gdzie bawia pierwsi doskonali, bogowie” (16).

' Devah prajapatipranartipd yajrena yathoktena manasena sarkalpena yajriam yathok-
ta yajfiasvaripam prajapatim ayajamta pujitavamtah. Tasmadt pujanat tani prasiddhani dharmani
jagadrapavikaranam dharakani prathamani mukhyanyasan.

2 Sachse, op. cit., s. XXIII.

8 Sachse, J., Magasthenes o Indiach, Wroctaw 1981, s. 46.
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Ojcu, ale ofiara, ktéra moglaby by¢ dla wspomnianych wyznawcéw uobecnieniem
ofiary stworczej Ojca. Dla religioznawcéw za$ studium to moze by¢ dowodem na
obecnos¢ uderzajaco podobnych archetypéw w mygli religijno-filozoficznej hin-
duizmu wedyjskiego i chrzescijanstwa.
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THE VEDIC HINDUISM AND CHRISTIANITY
- THE TWINS UNLIKE THEOLOGICAL AND PHILOSOPHICAL IDEAS

Abstract

Meeting of civilizations is a fact that implies give and take attitude. Since religions constitute
an essential component of civilizations, it is a must for them too, to meet not in the spirit of con-
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frontation and conversion but precisely in the spirit of give and take which stems from the mutual
respect and recognition of the fact that all religions are a dramatic effort of humanity to discover
and describe the sense of existence. The title of this essay - ,,Vedic Hinduism and Christianity - the
twins unlike religious and philosophical thoughts” — purposefully invokes an oxymoron to underline
at the same time similarity and difference of these two thoughts endeavours. The inquisitive study
of one of the most important religious texts of ancient India - the Purushasukta hymn of Rigveda,
which formulates the cosmogonical doctrine of the self - immolation of the Person (Purusha),
conducted from the point of view of cultural Christian, is an attempt to show its complementary
character vis a vis the doctrine of Christ sacrifice. In consequence the nature of the last one stands
a chance to be reinterpreted - not contrary to the Christian scriptures — as the repetition in time
and space of the creative sacrifice of God the Father at the beginning of time and space, while God
the Father we equate with Purusha of the Vedas.

Keywords: ~ Person - Lord of Creatures, (Purusha - Prajapati) Hymn Person (Purusha-Sukta)
Yehoshua, Prosn, Sacrifice, Cultured Christian, Sayana, belivers, specialists in
religious studies.



